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राजस्थानी कहावतें--एक श्रष्ययन 


राजस्थानी कहावतें--एक अध्ययन 


(राजस्थान विश्वविद्यालय द्वारा पी-एच० डी० के लिए स्वीकृत शोध-प्रबन्ध) 


लेखक 
कन्हेयालाल सहल, एम० ए०, पी-एच० डी० 
भ्रध्यक्ष 


हिन्दी तथा संस्कृत-विभाग, 
बिड़ला झट स कालेज, पिलानी 
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भारती साहित्य मन्दिर 


फब्वारा-दिल्‍ली 
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एस० चन्द एएड कम्पनी 


भ्रासलॉग्नमली रोड नई दिल्‍ली 

फव्वारा दिल्ली 

माईहीरा गेट जालन्धर 

लाल बाग लखनऊ 
मूल्य 5९५० 


गौरीशंकर शर्मा, भारती साहित्य मन्दिर, फब्वारा, दिल्‍ली द्वारा प्रकाशित एवं 
सत्यपाल धवन, दि सैन्ट्रल इलबिट्क प्रेस, कमला नगर, दिल्ली, द्वारा मुद्रित 


उपक्रम 


प्रस्तुत भ्रष्यपन एक नृतन और मौलिक प्रयास है। इससे पूर्व राजस्थानी 
भाषा के विभिनन क्षेत्रों के कुछ संग्रह प्रकाशित हो छुके थे झौर उनकी भूमिकाों में 
इस विषय पर विचार भी व्यक्त किए गये थे तथापि ऐस। कोई ग्रन्थ उपलब्ध नहीं था 
जिसमें राजस्थानी भाषा की कहावतों को लेकर उनका सर्वाँगीण भ्रष्ययन उपस्थित 
किया गया हो । और राजस्थानी भाषा में ही क्‍यों, जहाँ तक मुझे ज्ञात है, किसी भाषा- 
विशेष की कहावतों का इस प्रकार का अध्ययन ग्रन्य किसी भारतीय भाषा के साहित्य 
में भी नहीं मिलता । सबसे प्रथम विषय की नवीनता ने ही मुझे इस भ्रोर भ्राकृष्ठ 
किया था । 

जहां तक प्रबन्ध की मौलिकता का प्रश्न है, निम्नलिखित तथ्यों की ओर इंगित 
कर देना प्रनपयुक्त न हो गा--- 

(१) ऐसी कहावतें ग्रन्थ के भीतर स्थान-स्थान पर उद्धृत की गई हैं जिनका 
मूल आधार रामायण, महाभारत, जातक तथा कथासरित्सागर श्रादि ग्रन्थों में मिल 
जाता है । इस प्रकार की कहावतें जहां एक श्रोर नेत्रोन्मीलन का काम करती हैं, वहाँ 
दूसरी ओर उनके द्वारा राजस्थान में कहावती साहित्य की परम्परा पर भी पर्याप्त 
प्रकाश पड़ता है । 

(२) बंगाली, मराठी, गुजराती श्रौर तमिल जैसी कतिपय भाषाझ्रों को छोड़ 
कर भारतीय भाषाश्रों में कहाव॒त-सम्बन्धी सैद्धान्तिक विवेचन से सम्बन्ध रखने वाले 
ग्रन्थ अत्यन्त विरल हैं । प्रस्तुत प्रबन्ध के द्वितीय अ्रध्याय द्वारा इस अ्रभाव को दूर 
करने का यथाशत्ित प्रयत्न किया गया है। इसी प्रसंग में कहावत, मुहावरा, प्रज्ञा-सूत्र, 
व्यवहार-सूत्र, मर्मोक्ति श्रादि शब्दों का तारतम्य भी बड़ी स्पष्ठता के साथ प्रतिपादित 
हुमा है । 

(३) राजस्थानी कहावतों का रूपात्मक श्रध्ययन इस ग्रन्थ का भ्रत्यन्त महत्त्व- 
पूर्ण अंश है। इस प्रकार के प्रध्ययन के लिए मुझे राजस्थानी भाषा की सहस्रों लोको- 
क्तियों के रूपों का सूक्ष्म पर्यवेक्षण करना पड़ा है। ऐसा करते हुए ही इस तथ्य की 
प्रतीति मुझे हुई कि राजस्थानी भाषा में झनेक तयाक्रथित कहावतें ऐसी हैं जो श्राकार- 
प्रकार की दृष्टि मे कहावतों में परिगणित न की जाकर “लौकिक न्यायो” के प्रंतर्गत 
रखी जानी चाहिएँ। इस प्रकार के हृष्टान्तों की सहायता से मैंने राजस्थानी भाषा में 
“लौकिक नयायों' की उदभावना की है जिनमें से कुछ परिशिष्ट में भी संकलित कर 
दिये गये हैं। कहावत और “लौकिक न्याय के साम्य श्र वेषम्य का सैद्धांतिक विवे- 
चन भी इसी ग्रन्थ में प्रथम बार हुझा है । 

रूपात्मक प्रध्ययन के सिलसिले में ही राजस्थानी भाषा में प्रचलित “भअधूरे- 


ख राजस्थानी रहावते 


पूरों” ते मेरा ध्यान भ्राकृष्ट किया । संग्रह करते-करते सेकड़ों अ्रधूरे-पूरे संग्रहीत हो 
गए जिनमें से चुने हुए १७४ पद्म परिशिष्ठ में दे दिये गये हैं। “भ्रधूरे-पुरों” का कोई 
स्वतन्त्र संग्रह इससे पहने मुद्रित नहीं हुआ था। अ्रधिकांश अधूरे-पूरे' मुझे श्री 
झगरचन्द जी नाहटा के सौजन्य से प्राप्त हुए । 

विषयानुसार वर्गीकरण को भी यथाशक्ति वैज्ञानिक और मौलिक रूप देने 
का प्रयत्न किया गया है । 

राजस्थानी कहावतों के इस अध्ययन को पूरा करने में मुझे करीब ११ वर्ष 
लग गये । सन्‌ १६४१३ में मैंने स्वप्रथम इस काम में हाथ डाला था । सन्‌ १८४५३ में 
लक्ष्मण प्राय द्वारा प्रकाशित “मारवाड़ रा ओखाणा” तथा उसी वर्ष डायमण्ड बुक- 
डिपो, जोधपुर, के लिए तेयार की हुई “मारवाड़ी कहावत” जैसी इनी-गिनी पुस्तिकाप्रों 
को छोड़कर उस समय राजस्थानी कहावतों का कोई भी महत्त्वपूर्ण संग्रह नहीं निकला 
था। “मारवाड़ रा भोखाणा” में १११३ झश्रोखाणों का संग्रह हुआ है जिसमें कहावतों 
के साथ-साथ यत्र-तत्र मुहावरे भी श्रा गये हैं। इसमें कहीं कोई श्र भ्रथवा टिप्पणी 
नहीं है । “मारवाड़ी कहावत” के प्रथम संस्करण में २०० कहावतों श्रौर ध्रुहावरों का 
समानान्तर अंग्रेज़ी रूपों के साथ संग्रह हुआ था । इसका द्वितीय संस्करण सन्‌ १६१० 
में निकला जिसमें कहावतों और मुहावरों की संख्या बढ़ाकर ४०८ करदी गई। इससे 
पहले सन्‌ १८६२ के रायल एशियाटिक सोसायटी के जनेल में श्री लालचन्द्र विद्याभास्कर 
“भुणज्कणं ए०४४०० ?70०४०१०५ प्रकाशित करवा चुके थे । इसी प्रकार 0878 
47०४१ ने “४० ए०४६०णा ि३]/७ए७७॥७ 5080०७” में कुछ मारवाड़ी कहावतों 
को अंग्रेजी भ्रनुवाद सहित पाठकों के समक्ष रखा था । 


किन्तु इस प्रकार की अल्प सामग्री के आ्राधार पर कोई अध्ययन प्रस्तुत नहीं 
किया जा सकता था । इसलिए दत्तचित्त होकर मैंने राजस्थानी कहावतों के संग्रह का 
का्ये आरम्भ किया। सर्वप्रथम अपनी स्मरण-शरक्ति के बल पर मेंने कुछ कहावतें लिख 
डालीं श्रौर उन्हें लेकर में गव-गाँव घुमता रहा और लोगों को सुना-सुनाकर कहावतें 
इकट्ठी करता रहा । किसी से कहावतें लिखबाने के लिए कहा जावे तो वह यों ही तुरत- 
फुरत कहावतें नहीं लिखा पाता, कहावतें तो प्रतंग उपस्थित होने पर ही याद झ्राया 
करती हैं किन्तु जब में अपनी संग्रहीत कहावतें सुनाता तो श्रोताग्रों को भी भाव- 
साहचये के कारण तत्सदश दूसरी कहावतों का स्मरण हो आता श्ौर इस प्रकार मेरे 
संग्रह में वृद्धि होती रहती। राजस्थान के विभिन्‍न गाँवों में फैले हुए अपने प्रनेक छात्रों 
श्र मित्रों द्वारा भी मेने कहावते इकटठी करवाई । जिन दिनों में इस प्रकार कहावतें 
इकट्ठी कर रहा था, उन्हीं दिनों प्रसिद्ध साहित्य-सेवी श्रद्धेय पंडित काबरमल्ल जी 
शर्मा ने राजस्थानी कहावतों का अपना संग्रह मेरे उपयोग के लिए सुलभ कर दिया । 
पंडित जी का वरद हस्त सदा ही मुझ पर रहा है। उनके स्नेह और भ्राशी्वाद का संबल 
पाकर ही में इस प्रयास में सफल हो सका हूँ। फिर श्री लक्ष्मीनिवास जी बिड़ला की 
प्रेरणा से मेने करोब तीन हज़ार कहावतें श्रर्थ श्रौर टिप्पणी सहित सम्पादित कर 


उपक्रम । ग 
बंगाल-हिन्दी-मण्डल, कलकत्ता, के समक्ष प्रस्तुत कीं। इस ग्रन्थ की हस्तलिखित प्रति पर 
सन्‌ १६४४ में मण्डल ने मुझे पुरस्क्ृत भी किया । 

सन्‌ १६९४५ के बाद मेरा ध्यान राजस्थानी कहावतों पर प्रबन्ध लिखने की 
धोर गया। तबसे श्री श्रगरचन्द जी नाहटा का सतत परामश और प्रोत्साहन मुभे 
मिलता रहा । इतना ही नहीं, उन्होंने मेरे अध्ययन के लिए, राजस्थान रिसर्च सोसाइटी 
तथा ग्रन्य व्यक्तियों द्वारा किये हुए सब संग्रहों को भी, जो उनके पास उपलब्ध थे, 
सुलभ कर दिया। शभ्रनूप संस्कृत लाइब्ररी में उनकी क्षपा से “श्रोखाणा री 
वात” देखने को मिली । पर उस प्रति की जीणां-शीर्णा हालत के कारण उससे विशेष 
लाभ नहीं उठाया जा सका । हाँ, उससे इतना श्रवश्य ज्ञात हुआ्ला कि इन बातों में से 
प्रत्येक का शीर्षक एक कहावत है जिसकी कथा राजस्थानी गद्य में दी हुई है। इसके 
भ्रलावा भी श्री नाहटा जी ने, जो स्वयं सब प्रकार की सामग्री के भण्डार हैं, भ्रपनी 
भ्रमूल्य हस्तलिखित प्रतियों तथा भ्रपने पुस्तकालय की पुस्तकों का बिना किसी रोक- 
टोक के मुझे उपयोग करने दिया | उनकी उदारता और सहदयता के लिए में उनका 
प्रत्यन्त श्राभारी हैं । 


बिड़ला संन्द्रल लाइब्न री, पिलानी; नेशनल लाइब्र री, कलकत्ता; ग्रनूप संस्कृत 
लाइड्रे री, बीकानेर; तथा बन।रस की नागरी प्रचारिणी सभा के पुस्तकालय से मुझे 
इस का में अत्यन्त सहायता मिली है। 

मेंने अपने इस श्रध्ययन में मेवाड़, जोधपुर, बीकानेर, शेखावाटी, श्राबू, सिरोही 
आदि सभी स्थानों की कहावतों का प्रयोग किया है। श्रपने द्वारा एकत्रित तथा अन्य 
साधनों से उपलब्ध इस विशाल राज्य की प्रतिनिधि कहावतों के आ्राधार पर मेंने भ्रपना 
यह अ्रध्ययन प्रस्तुत किया है। मुद्रित ग्रन्थ, हस्तलिखित प्रतियाँ, लोक-साहित्य श्रौर 
शिष्ट साहित्य सभी की छानबीन मेंने की है और अ्रध्ययन को यथाशक्त पूर्ण बनाने 
का प्रयत्न किया है । 

जो राजस्थानी कहावतों के संग्रह-ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं, उनका स्थान-स्थान पर 
इस प्रबन्ध के भीतर उल्लेख हुआ है किन्तु ऐसी भी बहुत सी कहावतें इस ग्रन्थ में उद्‌- 
घृत की गई हैं जहाँ किसी संकलन-प्रन्थ का नाम नहीं दिया गया है। इस प्रकार की 
कहावतें या तो मेरे निजी संग्रह की कहावतें हैं भ्रथवा मेरे स्मृतिकोष की संचित 
निधि हैं। 

मेवाड़ी, जोधपुरी, बीकानेरी जो कहावत जिस रूप में मुझे मिली, उसी रूप में 
मैंने उसे रख दिया है । 

इस श्रध्ययन में मुझे जिन ग्रन्थों से सहायता मिली है, उनका प्रबन्ध में यथास्थान 
उल्लेख हुआ है । उपयोगी पुस्तकों की एक सूची भी प्रबन्ध के श्रन्त में दे दी गई है । 

विषय से प्रत्यक्ष सम्बन्ध न रहने के कारण कहावतों के ऐतिहासिक तथा 
तुलनात्मक अध्ययन का ग्रन्थ में समावेश नहीं किया गया है। यह अ्रध्ययन भ्रलग 
पुस्तकाकार प्रकाशित किया जा रहा है प्रबन्ध के परिशिष्ट में कुछ तुलनात्मक कद्ववतें 
भी दे दी गई हैं । 


ध राजस्थानी कहावतें 


भ्न्त में राजस्थान विश्वविद्यालय के श्रधिकारियों के प्रति जिन्होंने इस शोध॑- 
प्रबन्ध के प्रकाशना्थ पर्द्रह सौ रुपयों की सहायता प्रदान की है, भ्राभार प्रदर्शित 
करना में प्रपना परम प्रावश्यक कर्तव्य समभता हूँ; इसी प्रकार विश्व विद्यालय प्रतुदान- 
प्रायोग (ऐगराएथआंए ह/0॥8 007व8४0॥) का भी में हृदय से भ्रनुगृहीत भौर 
कृतञ्ञ हें जिसने इस ग्रन्थ के प्रकाशन के लिए पद्ठह सौ रुपयों का भ्रनुदान स्वीकृत 
किया है । 
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कहावत का पर्यालोचन 
१. कहावतों का महत्त्व 

संसार के सभी देशों भौर जातियों में कहावतों का महत्त्वपूर्ण स्थान रहा है । 
दुनिया की शायद ही कोई भाषा ऐसी हो जिसमें कहावतों का प्रयोग न हुआझा हो । 
सांसारिक व्यवहार-पट्रता और सामान्य-बुद्धि का जैसा निदर्शन कहावतों में मिलता 
है, वसा भ्रन्यत्र दुलंभ है। कहावतें मानव-स्वभाव शौर व्यवहार-कौशल के सिक्‍के के 
रूप में प्रचलित होती हैं श्रौर वतंमान पीढ़ी को पव॑जों से उत्तराधिकार के रूप में 
प्राप्त होती हैं। पथ-प्रदर्शन की दृष्टि से भी उनकी उपादेयता सहज ही सम में भरा 
सकती है । क्या घर और क्या बाहर, प्रायः जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में उद्बोधन श्र 
चेतावनी के रूप में चिरकाल से कहावतें उपयोगी सिद्ध होती रही हैं । समाज में मनुष्य 
किस तरह व्यवहार करे जिससे लोक-जीवन के साथ-साथ उसका व्यक्तिगत जीवन भी 
सुखमय हो सके, इसका निर्देश प्रचलित कहावतों में साधारणतः मिल जाता है। 
सामान्यतः मनुष्य कुछ खोकर सीखता है किन्तु वही शिक्षा उसे श्रगर कहावतों के रूप 
में सुलभ हो जाय तो वह बहुत से कंटकाकीर्ण पथों से भ्रपनी रक्षा कर सकता है। 
यदि प्रत्येक अनुभव के लिए मनुष्य को मूल्य चुकाना पड़े तो उसके लिए जीवन बड़ा 
दूभर हो जाय । एक व्यक्ति के मुख से निकली हुई कहावत का तथ्य जब हमारे दैनिक 
जीवन में प्रत्यक्ष होने लगता है तो कहावत की प्रामाणिकता पर मानो एक छाप-सी 
लग जाती है। 

बहुधरा ऐसा भी देखने भें श्राया है कि श्रनेक प्रकार की युक्तियों से, प्रनेक 
प्रकार के त्क-वितर्कों से जिस सन्देह का समाधान नहीं होने पाता, वह सन्देह बात की 
बात में एक समयोचित लोकोक्ति द्वारा दूर हो जाता है, हमारी समस्त शंकाओ्रों का 
समाधान हो जाता है, कहावत की स्वीकृति में हम भ्रपता सिर हिलाने लगते हैं, सब 
याद-विवाद समाप्त हो जाता है श्रोर तुरन्त ही उस सारगर्भित उक्ति के तथ्य पर 
हम पूर्ण रूप से विश्वास करने लगते हैं। जीवन में भ्रनेक ऐसे भ्रवसर भ्राये हें जब 
कहावतों की इस आराइचर्यंजनक शक्ति को देखकर में मन ही मन ताकता रह गया हूँ ! 
बहुत वर्ष हुए, डा० फंलन ने एक ऐसे व्यक्ति का हृष्टान्त दिया था जो किसी काम 
के करने की बड़ी डींग हाँक रहा था, यद्यपि वह काम उसके बूते से बाहर था । उसको 
बढ़-बढ़ कर बातें बनाते हुए देख, श्रोतागणों में से एक ने कहा “हाथी घोड़ा मर गये, 
गधा पूछे कितना पानी ?” इस कहावत के सुनते ही वह व्यक्ति खिसियाकर पीछे 
हट गया, उसकी बोलती ही बन्द हो गई ।” लगता है, जैसे कहावत स्वतः एक बड़ी 
भारी दलील हो, ऐसी दलील जिसके सामने सबको हार माननी पड़ती है। न्याय में 
श्राप्त वाक्य को प्रमाण माना गया है किन्तु कहावत का महत्त्व किसी भी भ्राप्त वाक्य 
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से कम नहीं । कहावती न्यायालय में निर्णय हो जाने के बाद, उसकी कहीं कोई 
झपील नहीं होती । कहावत ने जो निरणंय दे दिया, वही भ्रन्तिम है। किसी तथ्य की 
प्रामारिकता का कहावत से बड़ा कोई प्रमाण नहीं समभा जाता । 

यह कहावती जगत भी एक विलक्षण लोक है । बड़े-बड़े ऋषि-मुनियों की 
उक्तियों को भी यदि जनता स्वीकार न करे तो वे भी लोकोक्तियों के गौरवपूर्ण पद 
पर श्रासीन नहीं हो सकतीं । कहावतों की बड़ी महिमा है, कोई उनकी अ्रवमानना न 
करे ।? 

“लोकोक्ति जनता-जनादेन की उक्ति है” इस भ्राशय की कहावतें लेटिन भ्रादि 
भनेक भाषाओरों में प्रचलित हो गई हैं।' तमिल भाषा में भी एक इसी प्रकार की 
कहावत सनी जाती है । 

ईसा मसीह ने कहावतों द्वारा शिक्षा दो, गौतम बुद्ध ने उपदेश देने में लौकिकी 
गाथाश्रों का प्रयोग किया । स्वयं अरस्तू जेसे सुविख्यात दाशंनिक ने सर्वप्रथम कहा 
वतों का संग्रह किया । इस प्रकार श्रत्यन्त प्राचीन काल से कहावतों को ब्रमित सम्मान 
मिलता रहा है | ज्ञान-वृद्धों श्र वयोवृद्धों की बात हम बड़े ध्यान से सुनते हैं । फिर 
लोकोक्तियों में तो प्वतों की-सी प्राचीनता है, न जाने किस पुरा काल से वे लोगों 
को आनन्दित करती रही हैं श्रौर कितने व्यक्तियों के अ्रनमोल अनुभवों का भण्डार 
उनमें संचित है | काल-समुद्र की लहरियों पर तैरती हुई उक्तियों में से बहुत सी श्रपने 
सत्य के बल पर सुरक्षित रह सकी हैं। ऐसी लोकोजितयाँ, जिनका सत्य पुराना नहीं 
पड़ा है, जीवन रूपी व्याकरण के लिए पारिनि के सूत्रों की भाँति ही उपयोगी हैं। 

योरप आदि देशों में तो शिक्षण-पद्धति में भी कहावतों का बड़ा उपयोग 
किया जाता है। रचना-शास्त्र का अध्यापक विचार-विश्लेषण की झादत डालने के 
लिए श्रपने छात्रों के सामने एक कहावत रख देता है जिसको लेकर वे या तो किसी 
कथानक की उदभावना करते हैं श्रथवा लोकोक्ति के तथ्य को चरितार्थ करने वाली 
किसी घटना का आविष्कार करते हैं। कभी-कभी किसी कहावत को वाद-विवाद का 
रूप भी दे दिया जाता है जिससे पक्ष भर विपक्ष में श्रपने विचारों को प्रकट करने 
का अवसर छात्रों को मिल जाता है। 

शिक्षा में ही क्‍यों, जापान जैसे देशों में तो खेलों तक में कहावतों का प्रयोग 
किया गया है। जापान के प्रोफेसर कोची दोई ने लिखा है कि मेरे बचपन में बच्चे 
जिन ताशों से खेलते थे, उनको संख्या ५० होती थी। हर एक पत्ते पर कहावत 
प्रदशित की जाती थी । कोई बच्चा कहावत पढ़ता था श्रौर वह कहावत-विशेष जिस 
पत्ते पर मुद्रित रहती थी, उसका पता लगाने की प्रतिस्पर्द्धा हम में चला करती थी + 
उन कार्डों पर मुद्रित एक कहावत थी--!76७ गाशा ६08९८गीश- छा'6 88 एछांड० 88 
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कहावत का पर्यालोचन रे 


साहित्य की दृष्टि से भी कहावतों का महत्त्व कम नहीं । कहावतें भाषा का 
शूगार हैं, उनके प्रयोग से भाषा में सजीवता और स्फूर्ति का संचार हो जाता है। 
विशेषतः उपन्यास और कहानियों में तो लोकोक्तियों का होना एक प्रकार से श्रनिवाये 
हो उठता है। स्व० प्रेमचन्दजी की रचनाश्रों में जो कहावतों की बहार दिखलाई पड़ती 
है, उससे उनके द्वारा लगाया हुआ साहित्योपवन श्रत्यन्त हरा-भरा श्ौर सजीव दिखाई 
पड़ता है । लोकोक्तियों के यथास्थान प्रयोग से उन्होंने भाषा में जादू भर दिया है । 
एक प्ररबी कहावत के भ्रनुसार वाणी में कहावत का वही स्थान है जो भोजन में नमक 
का है। 

भाषा-विज्ञान के भ्रध्येता के लिए भी बहावतें श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं। बोल- 
चाल पभ्रथवा साहित्य में प्रयुक्त होने वाले बहुत से शब्द समय पाकर श्रप्रचलित हो 
जाते हैं किन्तु कहावतों में इस प्रक।र के शब्द सुरक्षित रह जाते हैं । डा० वासुदेव 
दरणा अग्रवाल प्रत्येक कहावत का भाषा-विज्ञान की दृष्टि से श्रध्ययन आवश्यक 
समभते हैं । उन्होंने दिखलाया है कि बेल के लिए “पोठ्यो” शब्द सं० प्रोष्ठ का सूचक 
है जो राजस्थानी भाषा में बच गया है । हिन्दी की अन्य बोलियों में वह श्रप्रयुक्त 
है । यह भी वैदिक युग का दब्द है--प्रोष्ठपद श्रर्थात्‌ प्रोष्ठ के पैर के श्राकार 
वाला । यह एक नक्षत्र का मशएर नाम था।' 


कहावतों के अध्ययन का महत्त्व भ्रब प्रतिदिन बढ़ता जा रहा है । लोगों को 
भ्रब इस तथ्य की प्रतीति होने लगी है कि जिस प्रकार पुराने सिक्‍कों भ्रोर शिलालेखों 
का अन्वेषण किया जाता है, उसी प्रकार कहावतों के क्षेत्र में भी श्रनुसंधान श्रौर 
झ्रध्ययत किये जाने की आवश्यकता है। सिक्‍कों और शिलालेखों का तो राजाशों और 
प्रभिजात-वर्ग से सम्बन्ध है किन्तु कहावतों के द्वारा सामाजिक जीवन, पुराने रीति- 
रिवाज, न्‌वंश-विद्या श्रादि सभी पर प्रकाश पड़ता है। कहावतें वे श्रालोक-दीप हैं 
जिनकी सहायता से श्रन्धकारपूर्णो अ्रतीत भी चमक उठता है। भारतवपषं के श्रनेक 
स्थानों में पर्दा-प्रथा के कारण स्त्रियों के श्रन्त:पुर में प्रवेश निषिद्ध है, किन्तु कहावती 
दुनिया में कहीं कोई पर्दा नहीं । स्त्रियाँ परदेशियों के सामने भी अपना हृदय खोलकर 
रख देती हैं । अनेक कहावतें तो स्त्रियों द्वारा ही निर्मित होती हैं ।* 


“जाति-विज्ञान भ्रौर संस्कृति के विद्वानों का कथन है कि जनता की विचार- 
धारा जनकथाश्रों, कहावतों और मुहावरों भ्रादि में व्यक्त होती है। यह बात सोलहों 
झाने सही है। कहावतें शोर मुहावरे श्रमिक-जनता की सम्पूर्ण सामाजिक और ऐति- 
हासिक भरनुभूतियों के संक्षिप्त रूप हैं। लेखक के लिए इस सामग्री का श्रध्ययन 
करना भ्रावश्यक है ।* **' मेंने कहावतों शौर मुहावरों भ्रादि से बहुत कुछ सीखा है ।” 

“पोर्की 
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हू राजस्थानी कहाबतें 
२. 'कहावत' को व्युत्पत्ति 


'कहावत' छाब्द की व्युत्पत्ति के सम्बन्ध में ग्रभी ऐकमत्य नहीं है। इस शब्द 
की कुछ सम्भाव्य भ्रथवा भ्रनुमानित व्युत्पत्तियाँ यहाँ प्रस्तुत की जा रही हैं :-- 

(१) पंडित रामदहिन मिश्र के विचार से 'कहावत' का मूल रूप 'कथावत्‌' 
है । कथाश्रों की तरह कहावतें भी लोक में प्रसिद्ध हैं। इनका ग्राधार भी कथाश्रों का 
ही कुछ खंडित-मंडित रूप है, इसी से कहावत को लोकोक्ति भी कहते हैं। प्राकृत 
व्याकरण के नियमानुसार 'थ्‌ का 'ह हो जाता है। प्लाट ने भी 'कहावंत' शब्द 
की व्युत्पत्ति 'कथावत्‌' से मानी है भ्रर्थात्‌ कहावत उसे कहते हैं जिसके मूल में कोई 
कथा हो । 

(२) प्राकृत 'कहाप्‌' धातु से भाववाचक संज्ञा बनाने के लिए 'त्त! प्रत्यय 
जोड़कर 'कहापत्त-कहावत” बन सकता है।* 

(३) मूल धातु 'कथ' है, इसमें तो सन्देह नहीं । उससे उत्पन्न, “कथोद्धात', 
“कथावत्त' या 'कथावस्तु” से इस छाब्द की उत्पत्ति होना सम्भव है । 

(४) भ्रपश्रश में प्राभाणक, अश्रहान” झादि का प्रयोग मिलता है किन्तु कहा- 
वत के किसी पूर्व रूप का नहीं । हो सकता है, यह शब्द संस्कृत के किसी मूल रूप से 
व्युत्न्‍नन्न न हो, इसमें उद्‌ -फारसी शब्द-रचना का कुछ हाथ हो । स्त्रर्गीय श्राचार्ये 
केशवप्रसाद जी मिश्र का मत था कि “कह' धातु के भागे शभ्ररबी 'श्रावत' प्रत्यय लग 
कर 'कहावत' दब्द बना है । 

(५) “बनना' से आ्राव” प्रत्यय जोड़ने पर जेसे 'बनाव” बनता है, उसी प्रकार 
कहना (कह) से 'भ्राव' प्रत्यय जोड़ने पर 'कहाव” बन सकता है। श्ररबी में जिस 
प्रकार 'त' प्रत्यय जोड़ने पर 'मुसाफिरत' भश्लौर 'मुसाहबत' शब्द बनते हैं, उसी प्रकार 
'कहाव' के श्रागे 'त' प्रत्यय लगने से 'कहावत' बन सकता है जिसका भश्रर्थ है कहने 
की दशा, कही हुई स्थिति श्रर्थात्‌ उक्ति । यद्यपि 'कह' भ्ररबी धातु नहीं है भौर उसके 
पीछे श्ररबी प्रत्यय सामान्यतः: नहीं लगना चाहिए किन्तु सादृश्य के बल पर, सम्भव है, 
अरबी प्रत्यय लगकर 'कहावत' शब्द बन गया हो । 

(६) सुप्रसिद्ध भाषाविद्‌ डॉक्टर सिद्धेश्वर वर्मा के मतानुसार हिन्दी शब्द 
'कहावत' का श्रभिषेयार्थ है उक्ति । इसकी व्युत्पत्ति हिन्दी 'कहना' से हुई है जिसके 
श्रागे दो प्रत्यय जुड़े हैं--(१) 'भझ्राव' जेसा कि सुभाव में देखा जाता है और (२) 
“प्रत' प्रत्यय कहावत की संक्षिप्तता और सारगभितता का सूचक है।* 

(७) किसी विद्वान ने 'कहावत' दाब्द की ब्युत्पत्ति 'कथापत्य! श्रथवा 
कथापुत्र' से मानी है। कथापत्य' शब्द का श्रर्थ है कथा का श्रपत्य श्रथवा 
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कहावत का पर्यालोचन प्र 


झात्मज । कथापत्य से कहावत शब्द का बन सकना सम्भव है अ्रथवा कथापुत्र से 
कहावत की निरुक्ति की जा सकती है। राजस्थान में दुर्गादास अथवा उनके वंशजों 
के लिए दुर्गावत शब्द का प्रयोग होता है। इसी प्रकार शकक्‍तावत, नाथावत श्रादि के 
सम्बन्ध में भी समभना चाहिए । दुर्गावत का 'वत” संस्कृत के पुत्र शब्द से निकला 
हुआ माना जाता है जिसका प्राकृत में 'उत्त” बन जाता है। जिस प्रकार दुगपूत्र 
से दुर्गा उत्त-- दुर्गाउत बन जाता है, उसी प्रकार, सम्भव है, कथा-पुत्र से कहा उत्त-कहा 
उत--कहावत बन गया हो ।" 


किन्तु इस प्रकार की व्युत्पत्ति को केवल प्रटकलबाजी समभना चाहिए । 
प्रथम तो अपत्य और पुत्र शब्द सामान्यतः चेतन वस्तुओं * के ही शअ्रागे जोड़े जाते हैं, 
फिर दूसरी बात यह है कि कहावत शब्द मूलतः राजस्थानी भाषा का नहीं है, इसलिए 
राजस्थान की सांस्कतिक परम्परा के अनुसार इस शब्द की व्युत्पत्ति का भ्रन्वेषण 
उचित नहीं जान पड़ता । 

(८) 'कहावत' का सीधा श्रर्थ किया जाय तो उसके दो टुकड़े होते हैं 'कह-- 
झावत' यानी जिसे लोग परम्परा से कहते सुनते चले आते हों । श्राज कोई चाहे कि 
में भ्रच्छे से श्रच्छा ट्रकड़ा कह द और वह कहावत के दायरे में दाखिल हो जाय तो 
यह नामुमकिन है । टुकड़ा चाहे जितना संक्षिप्त हो, चाहे जितना बड़ा कहने वाला हो 
झ्रौर चाहे जितनी सुन्दरता से ट्रुकड़ा कह्ठा गया हो, वह कहावत नहीं बन सकता, जंसे 
एक ही दिन में पत्थर शिव नहीं बन सकता । उसे नदी में बहुत रगड़ खानी होगी, 
दूर-दूर बहना होगा या संगतराश की छीनी की चोट खानी होगी; तब कहीं जाकर 
वह कहावत के मन्दिर में प्रवेश पायेगा । * 

यह ब्युत्पत्ति विद्वानों द्वारा चाहे मान्य हो या न हो किन्तु इसमें सन्देह नहीं कि 
इस प्रकार की निरुक्ति स्वतः कहावत का एक सुन्दर लक्षण भी है क्योंकि कहावत वही 
है जिसे परम्परा से लोग कहते-सुनते चले भ्राते हैं । 

'कहावस' शब्द के उक्त निवंचन को पढ़कर हमारा ध्यान एक दूसरे शब्द 
'कहनावत”' की ओर जाता है जो 'कहावत' के श्रथ॑ में प्रयुक्त होता है । उदाहरणार्थ-- 
सांची भई कहनायति था कवि ठाक्र कान सुनी हतो जोऊ | 

साया मिलो नहिं राम मिले दुविधा में गये सजनी सुनु दोड ॥ --ठाकुर 





_सिकरकलअनलनल थक 


१. कहा (प्राकृत) न्‍5 कथा । कथान॑अ्रपत्य*ूकथापत्य । कथापत्य-कथापत-कथावत 
कथावत--कद्दावत । श्रथवा कहा--उतरकहाउत | 'कहाउत” से कहावत, जेसे दुगो 
उत से दुर्गावत, शकता उत से शकतावत आदि । 

देखिये 'लोकवाणी! दीपावलिं विशेषांक में प्रकाशित 'सिरोही की कहावर्ते? 
--संकलनकत्ता श्री गो० 

२. कद्दावत के पर्याय के रूप में “कहनूत'” शब्द का प्रयोग कभी-कभी हिन्दी में देखा जाता 
है जिसकी व्युत्त्ति कहना+ऊत प्रत्यय से मानी गई है, यथपि श्स ऊत प्रत्यय के 
सम्बन्ध में यद्द नहीं कद्दा जा सकता कि यह अ्रप्रत्यवाचक दे । 

“हिन्दी शब्दसागर (पहला भाग); पृष्ठ ५१५ 

३. ओ महावीरप्रसादजी पोद्दर के एक कद्दावत-विषयक निबन्ध से उदधत । 


६ राजस्थानी कहावतें 


कहनावत' शब्द भी कहना--भ्रावत से व्युत्पन्न माना जाता है जिसका भ्रर्थ 
है, वह उक्‍क्ति जो कहने में श्राती है ।" 
'कहनावत' के स्थान में कभी-कभी 'कहनावतिया' शब्द का प्रयोग भी देखा 
जाता है। जैसे-- 
साँचो भई कहनावतिया श्री ऊँची दुकान की फीकी मिठाई ।'* 


(६) 'कहावत' शब्द का एक श्रर्थ हो सकता है 'कही हुई बात'। उस हालत 
में 'कहावत' का 'वत' (बात-वार्त्ता) का रूपान्तर माना जायगा। 'काल गया पर 
कहावत रह गई' तथा 'हुग जासी पण बात न जाय' दो समानाथंक लोको क्तियाँ हैं । 
पहली लोकोवित में तो 'कहावत' छब्द का प्रयोग हुम्ना है, दूसरी लोकोक्ति का बात 
भी “कहावत का ही द्योतक भ्रथवा उसका लघु रूप जान पड़ता है । 


गोस्वामी तुलसीदास ने भी बातचीत श्रथवा वार्तालाप के श्रय॑ में 'बतकही' 
शब्द का प्रयोग किया है-- 


(क) करत बतकही प्रनुज सन, मन सिय रूप लुभान । 
मुख सरोज सफरन्द छवि करत सधुप इब पान || 
(सखव) सनहु हर उर जगल सारध्वज के सक्र लागि खत्॒नतनि करत 
मेर दो बतकही । 


ऐसा लगता है मानो 'कही बत' (कहो हुई बात) को उलट कर रख देने से 
बतकही' बन गया हो। नहीं कहा जा सकता कि “कहावत” भ्रौर 'बतकही' को 
उलट कर रखे हुए 'कहीबत' में परस्पर सम्बन्ध स्थापित करना कहाँ तक युक्‍क्ति- 
संगत हैं किन्तु राजस्थान में कहावत के श्रथे में प्रचलित 'कहबत” शब्द इस प्रसंग 
में हमारा ध्यान भ्राकृष्ट किये बिना नहीं रहता । 


(१०) भारत के वर्तमान शिक्षा-मंत्री मौलाना श्रबुल कलाम झ्राजाद 'कहावत' 
धाब्द के इस प्रकार द्विधा-विभाजन के पक्ष में नहीं हैं। उनकी मान्यता है कि 'कहा- 
वत' शब्द 'कहना' से निकला है, लेकिन यह नहीं कहा जा सकता कि कहावत 
कह बात, इन दो पदों में विभक्‍त है । कहावत के 'वत” या “बत' का भ्रर्थ बात' नहीं 
है। बात के अर्थ में 'बत” की कल्पना निरी कष्ट-कल्पना होगी । साहित्य के इतिहास 
में व्याकरण बाद में भ्राता है, इसलिए बाद में बने हुए नियमों के श्राधार पर हम 
प्रत्येक शब्द का निर्णय नहीं कर सकते । हम केवल यह कह सकते हैं कि जिस प्रकार 
'कहानी' शब्द सर्वंसाधारण द्वारा प्रयुक्त होने पर “कथा के अर्थ॑ में रूढ़ हो गया 
है, उसी प्रकार 'कहावत' शब्द भी 'उक्ति या प्रवाद' के श्रर्थ में प्रचलित हो गया 
है । इस शब्द का विकास भ्रवश्य 'कहना' से हुप्रा है किन्तु वतंमान समय में यह शब्द 
जिस अर्थ में प्रयुक्त होता है, वह श्र इस शब्द को प्रयोग या रूढ़ि के कारण प्राप्त 
हुआ है; ऐस। नहीं हुआ है कि किती ते जान-बूककर इसे व्याकरण के किसी निदिष्ट 


१. हिन्दी शब्द-सागर (पहला भाग), पृष्ठ ५१५ । 
२०. बोलचाल (भी अयोध्यासिंह उपाध्याय) भूमिका; पृष्ठ ११५ । 


कहावत का पर्यालोचन ७ 


नियम से संबद्ध करने का प्रयास किया हो भौर तब यह कोई विशिष्ट श्र्थ देने लगा 
हो ।" 


शब्दों के निर्माण का इतिहास बड़ा मनोरंजक होता है। योरोपीय भाषा के 
विष्लेषणात्मक रूप धारण करने से पहले उसमें पूर्णतः बने-बनाये दब्द ही थे । ये 
शब्द श्रलग-अलग अंशों के सम्मिलित रूप हैं, इस धारणा की कोई गंध भी न थी। 
बोलने वाले भी बने-बनाये शब्दों के श्राधार पर ही बोलते थे, उनके पास प्रक्नति 
और प्रत्ययों का कोई अलग-श्रलग जत्था नहीं था कि प्रकृति श्रौर प्रत्यय को मिला 
'कर गढ़-गढ़ कर वे शब्दों का प्रयोग करते । किन्तु इसका श्राशय यह भी नहीं है कि 
बोलने वाले जिन-जिन ढछाब्दों का प्रयोग करते थे, वे सब के सब या तो उनके सुने हुए 
होते थे भ्रथवा ऐसे शब्द होते थे जिन्होंने उनकी स्मृति में चिरस्थायित्व प्राप्त कर 
लिया था । शब्दों के गढ़ने की शक्ति भी उनमें थी किन्तु जो दाब्द गढ़े जाते थे, बे 
'पहले के सीखे हुए बने-बनाये शब्दों के साइश्य पर ही गढ़े जाते थे ।*९ 


सम्भव है, जेसा मौलाना श्राज़ाद कहते हैं, कहावत भी एक ऐसा शब्द हो जिसे 
व्याकरण के निश्चित नियमानुसार प्रक्ृृति-प्रत्ययों द्वारा सिद्ध करने की आवश्यकता न 
हो किन्तु इतना तो वे भी स्वीकार करते हैं कि यह शब्द “कहना” से ही निकला है 
झ्रौर प्रयोग के कारण लोकोच्ि के श्रर्थ में रूढ़ हो गया है। प्रदन यह है कि यदि यह 
एकात्मक शब्द है तो उस शब्द का पता लगना चाहिए जिसके साहश्य पर यह गढ़ा 
गया है । 


(११) कहावत शब्द की व्युत्पत्ति के सम्बन्ध में भाषा-शास्त्र के सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ 
डाक्टर सुनीतिकुमार चाद्ुर्ज का मत है-- 

“.ुगञ6 ठ्यंशा) एण 06 एठए्वे हद फ््छ0 ए्र०परोते 8छ76४० ६० 76 ०0 [760 
यैफ्शा िक0879%5/ सिएणदे +- 8907 6, एका8४0ए७ ठ*. त00०णांग#(7ए७ 


&गिहड (890')-- था - #िछदव]098 7809 / #९80]478५ए५9709 2 #२9)) 6 ए88970& 
एशाइ्वप्णाव 87 ए॒शाइ्वण३. 


डा० चाटुर्ज्या का मत पांडित्यपूर्णा तो श्रवश्य है तथापि निष्चयात्मकता का 
स्वर इसमें भी नहीं है । 


(१२) टनेर के नेपाली शब्दकोश में 'कहावत” शब्द का भ्रनुमानित मूलरूप 


]. दुश्ागएथप ०ाशाबीए टाल #ण्ा ऐएैीत4 )>पा 7 ८४770 0८ 
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-पो2$ ० |20 67" 00027. 'शै८ पा4ए शंातरए0ए 53ए पे 4ि2724णधथा 35$ 2076 (0 
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7प्रोट ० (्ययायदवा बाते 985, ०7 4078 घ६३2०, ०076 (० प्रार्थत0 35 70 00८5 2४ 


का€डशा. (७पोौ७03 2ैट47 ॥7 3 6&८7 ब467285४८0 (0 प्र तंप्टा) 
२. सादृश्य नु' स्वरूप (डा० हरिबललभ भायाणी ) ; भारतीय विद्या) वर्ष ३; भंक १ | 


द राजस्थानी कहावतें 


'कथावारत्ता? बतलाया गया है।'" सुप्रसिद्ध विद्वान मुनि जिनविजयजी तथा महापंडित 
राहुल सांकृत्यायन भी “कथान-वार्ता' को ही कहावत का मूल रूप मानने के 
पक्ष में है। डा० बाबूराम सक्सेना के मत से भी 'कहावत' का सम्बन्ध सं० कथावार्त्ता 
से है मगर हिन्दी शब्द का भ्रर्थ कथावार्त्ता के श्रर्थ से बिलकुल भिन्‍न है भ्रौर यहाँ 
प्रथदिश स्पष्ट है।* 

ऊपर की व॑क्तियों में कहावत शब्द की व्युत्तत्ति के सम्बन्ध में श्रनेक मतमता- 
न्तर उपस्थित किये गये हैं तथापि यह नहीं कहा जा सकता कि इस छब्द की 
सभी संभावनाओं पर विचार कर लिया गया है। बहुत से ऐसे शब्द होते हैं जिनकी 
व्यूत्पत्ति के सम्बन्ध में 'इदमित्थं' नहीं कहा जा सकता | कहावत भी एक ऐसा ही 
शब्द है । कुछ विद्वान ऐसे हैं जो इस शब्द के निवंचन में भ्ररवी-फारसी प्रत्ययों का 
श्राश्रय लेते हैं जब कि दूसरे विद्वान इसे हिन्दी-संस्क्ृत के प्रत्ययों से व्य॒त्पनन मानते 
हैं। व्युत्पत्ति-शास्त्री अथवा वेयाकरण किसी शब्द के मुल रूप का भअ्न्वेषण करते हैं 
भोर फिर उसे व्याकरण के सूत्रों द्वारा सिद्ध कर देते हैं। किन्तु वे इस वात पर 
ध्यान नहीं देते कि जिस मूल रूप से वे किसी तद्भव शब्द को उदभूत मानते हैं, वह 
मूल रूप कभी उस भाषा-विशेष में प्रचलित रहा भी था या नहीं । कयावत्‌, कथा- 
वस्तु, कथापत्य, कथावृत्त ञ्रादि से यद्यपि 'कहावत' शब्द व्याकरण द्वारा सिद्ध किया 
जा सकता है तथापि संस्कृत-साहित्य में लोकोक्ति के श्रर्थ में इन शब्दों का प्रयोग नहीं 
देखा जाता । इसलिए जब तक संस्कृत, पालि, प्राकृत, अपभ्र श गब्रादि में लोकोक्ति के 
श्रथ॑ में प्रयुक्त 'कहावत' दब्द के मूल रूप का पता नहीं चलता, तब तक इस प्रकार 
की व्यूत्पत्तियों द्वारा हमारा समाधान नहीं हो सकता । प्रयोग के श्राधार पर नियमों 
का निर्धारण होना चाहिए, न कि नियमों के आधार पर प्रयोग का निर्धारण । 

जैसा ऊपर कहा गया है, 'कहावत' शब्द की व्युत्पत्ति के सम्बन्ध में निश्चित 
रूप से कुछ कह सकना संभव नहीं है, तथापि निष्कर्ष के रूप में यहाँ दो विकल्प रखे 
जा सकते हैं । 


(१) यदि 'कहावत” शब्द संस्कृत के किसी शब्द से हिन्दी में श्राया है तो 
कथावार्ता' एक ऐसा शब्द है जिससे उसका घनिष्ठ सम्बन्ध जान पड़ता है। 'कथा- 
वार्त्ा' का प्राकृत रूप 'कहावत्ता' तो ध्वनि हश्रौर अर्थ दोनों कीं दृष्टि से 'कहावत' 
शब्द से ग्रत्यधिक मिल जाता हैं । 

ऊपर जिस श्रर्थादेश की चर्चा डा० सक्सेना ने की है, उसकी संभावना यहाँ हो 
सकती है क्योंकि एक भाषा जब दूसरी भाषा से शब्द ग्रहण करती है तो अनेक बार 
भ्र्थादेश हो जाया करता है | दूसरी बात यह है कि 'कथावार्त्ता' शब्द 'कथावत्‌' श्रादि 
की तरह कोई कल्पित शब्द नहीं है; यह प्रयोग में भी भ्राता है । 

(२) यदि “कहावत' शब्द साहश्य के आधार पर प्रचलित हुआ है तो 


१०. कहाउत कहावत्‌ (८७००॥) पंजाबी कहौत, सिन्‍्पी 'कहात' ! _"क्रथावार्तो ? कथा 
(९५८ 8, ७, ६४४०7) वाता (४.$.५. (८७६५) | 


२. अ्र्थ-विश्वान ( डाबटर बाबूराम सक्सेना) पृष्ठ १२५ । 


कहावत का पर्यालोचन € 


“लिखावट', 'सजावट' भ्रादि के साहइ्य पर कहावट (कहावत) शब्द का बन सकना 
प्रसंभव नहीं है । यहाँ यह भी उल्लेखनीय है कि राजस्थानी भाषा में कथन के भ्रर्थ में 
'कुहावट', 'कुवावट' श्रादि शब्द बोलचाल में श्रव भी प्रयुक्त होते हैं । 


३. कहावत के पर्पाय-शब्द 


(१) विदेशी भाषाओ्रों में प्रयक्तष-- विश्व की विभिन्‍न भाषाओ्रों मे "कहावत 
के पर्याय-रूप में प्रयुक्त शब्द यहाँ दिये जा रहे हैं ताकि इस शब्द की व्युत्पत्ति और 
श्रर्थ के सम्बन्ध में विशेष प्रकाश पड़ सके । ग्रीक भाषा में कहावत के लिए शब्द है 
/7४7००४॥७” जिसका सम्बन्ध उस सर्वंसामान्य उक्ति से है जो बहुत समय से लोगों 
की जबान पर रही है झौर जिसे गली-कूचे के सभी व्यक्ति जानते हैं। इटली की भाषा 
झ्ौर लेटिन का 77०ए०7००' शब्द कहावत के श्रथ में प्रयुक्त होता है । टस्कन भाषा 
का दब्द है 7)0०0४७४०” जिसका प्राशय उस उक्ति से है जिसकी बार-बार श्रावृत्ति 
होती रहती है क्योंकि लोकोक्ति को पीढ़ी दर पीढ़ी लोग सुनते रहते हैं जिससे वह 
स्मृति में चिरस्थायित्व प्राप्त कर लेती है | स्पेन की भाषा में कहावत का पर्याय-शब्द 
है (६०४७४ जिसका श्रर्थ है वह कथन जो बार-बार दोहराया जाता हैं। इस भाषा 
में '70ए९०४० सूक्ति के श्र में ब्यवह्ृत होता है, कहावत के श्रर्थ में नहीं । तुर्की 
भाषा में लोकोक्ति के लिए “8४७]४7 8०» का प्रयोग होता है जिसका व्यूत्पत्ति- 
लम्प श्रथ है पूर्वजों, बाय-दादों अ्रथवा बडों की उक्तियाँ। चीन की साहित्यिक भाषा 
में कहावत के अर्थ में 'श७/' या 'ए७॥ ५ए' प्रचलित है जिसका भ्रथं है 'सुसंस्कृत 
ग्रथता सिद्ध शब्द! ; बोलचाल की भाषा में 87००७ अ्रथवा “87-४एं' का प्रयोग 
होता है जिसका श्रर्थ है सवंसामान्य वार्त्ता श्रथवा सवंसामान्य उक्ति। श्ररबी भाषा में 
/४०४श४/ या. 780७7 कहावत ग्रथवा उपमा के श्रर्थ में व्यवह्ृत शब्द है जो 
व्युत्पत्ति की दृष्टि से साहइय अथवा समता का वाचक है। वस्तुतः शब्द-चित्रों की 
सहायता से यह लोक-व्यव॒हार का कथात्मक निदशन है। रूस और बलगेरिया की 
भाषा में “?०80४68७/ लोकोक्ति के भ्रथं में प्रयक्त शब्द है। जकोस्लोवाकिया की 
भाषा में इसी श्र्थ का द्योतत '?ं8]003' शब्द है। इस्टोनिया का एक98079/ 
पुराने शब्द के अर्थ में व्यवहृत है। फिनलेंड की भाषा में कहावत का पर्याय शब्द है 
“8672]2577” जिसका व्युत्पत्ति-लम्य अर्थ है किसी शब्द का गिर जाना। जाजिया 
में लोकोक्ति के लिए प्रयक्त शब्द है “अंदाज” जिसने वर्तमान साहित्य में भ्रपनी जड़ 
जमा ली है । यह फारसी शब्द उदाहरण या श्राकार के पर्थ में व्यवह्ृत है। प्राचीन 
ज़माने में जाजियन दशब्द 72877” कहावत श्रौर नीति-कथा दोनों के श्रथ में प्रयुक्त 
होता था। 

हेग्न का /(४४॥४) छाब्द कहावत, उपमा ग्रथवा साहश्य के श्रथ॑ में व्यवहृत 
होता है। जापानी के 7(०४७-ए७2७/ का व्युत्पत्ति-लम्य भ्र्थ है वे शब्द जो सक्रिय 
हैं। फारसी भाषा में कहावतों के लिए '&773७)' शब्द का प्रयोग होता है जो भ्ररबी 
दब्द ४०७४७)” का बहुवचन रूप है। धात्वर्थ की दृष्टि से "४४४७ वह उक्ति है जो किसी 
तत्सम प्रन्य वस्तु को स्मृति-पथ में ले भ्राती है। पोलेंड की भाषा का 'एजछ0जञा0" 
दब्द ठीक ग्रीक भाषा के .?४7००7४४०' के प्रर्थ का द्योतक है। व्याम में कहावत' 
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के लिए “5०४४४ का प्रयोग होता है। यह शब्द पालि सुभासितो! से निक्रला 
है जिसका प्रथ होता है श्रेष्ठ उक्ति। जर्मन भाषा में लोकोक्ति के अर्थ में '8७ण७४०॥- 
एए07-८० का व्यवहार होता है। इप पद के '8फा»०7 का श्रर्थ है वाणी और 
“07%” का श्रर्थ है शब्द । कहावत के लिए जेबो दब्द है "08' ॥6 ॥9%; नीति- 
कथा के श्रथ में भी यही शब्द प्रयुक्त होता है। व्यत्यत्ति की दृष्टि से इस शब्द का 
ग्रथं होता है “पुरानी बातों को लेना और उन्हें वर्तमान स्थिति पर घटित करना” । 
फठएथ+%०! शब्द तो निरी युष्क वार्ता के अ्रथ॑ में व्यवहृत होता है किन्तु कहावत 
के भ्रथे में प्रयक्त लेटिन का 7#0ए४०फांप्रए' शब्द आ्रालंकारिक उक्ति का श्रर्थ देता 
है। लेटिन भाषा में लोकोक्ति का पर्यात्र शब्द '5०८७४ए७१%8' है जिसका भ्रथं है 
कथनीय श्रथवा पग्रावृत्ति-योग्य शब्द । मलय भाषा में कहावत के लिए 'एशएशा]॥- 
शा या 'ए-एा्][)०78-97' शब्द प्रचलित है। यह शब्द "/क्रु७॥७' से निकला 
है जिसका प्रर्थ है “साहइय, समानता, सारूप्य, तत्सह्श दृष्टान्त भ्रथवा उदाहरण । 
'इसलिए “एकरए७778-80' का अप्रर्थ हुआ कहावत, नीति-कथा, रूपक-प्रयोग श्रथवा 
किसी को सिद्ध करने के लिए निदर्शन । लिखने में कहावतों की अ्रवतारणा करते 
समय इस भाषा में '४४७७७४ 7४४४७ &7 श्रर्थात्‌ 'विज्ञजन ऐसा कहते हैं! का प्रयोग 
किया जाता है।" 


विस्तार-भय से विदेशों भाषाश्रों से भ्रधिक उदाहरण नहीं दिये जा रहे हैं । 
(२) भारत की भाषाश्रों में प्रयुक्त --संस्कृत में कहावत के लिए श्राभाणक, 
'प्रवाद, लोकोक्ति, लोकप्रवाद, लौकिकी गाथा, प्रायोवाद भ्रादि शब्दों का प्रयोग होता 
है। श्री क्षितीशचन्द्र चद्टोपाध्याय के संपादकत्व में प्रकाशित होने वाले मञ्जूषा' 
'नामक संस्कृत पत्र में क्‍प्राभाणकादि के श्रन्त्गंत ही कहावतों का संग्रह किया गया है । 
वेदान्तग्रन्थों के भाष्यों में भी प्रनेक स्थानों पर भआभाणक!' शब्द प्रयुक्त हुआ्ना है । 
वाल्मीकि रामायण में कहावत के प्रर्थ में प्रवाद, लोकप्रवाद तथा लौकिकी 
गाथा का प्रयोग हुआा है । क्रमशः उदाहरण लीजिये--- 
प्रवाद: सत्य एवायं त्वां प्रति प्रायशों नप 
पतिद्रतानां. नाकस्मात्पतन्त्यश्षरिण भूतले ।: ६।११४६७. 
लोकप्रवाद: सत्यो5यं पंडित: समुदाहुतः 
ग्रकाले दुलभो मृत्य: स्त्रिया वा पुरुषस्थ वा ॥ ५॥२५॥१२, 
कल्यारणी बत गाथेयं लोकिकी प्रतिभाति में ॥ 
एति जीवन्तमानन्दोी नर वर्षशतादवि ॥ ६॥।१२९॥२. 
भ्र्थात्‌ रावश-वध के भ्रनन्तर मन्दोदरी रावण को लक्ष्य में रख कर कह 
'रही है-- हे राजनू ! इस भूतल' पर पतिव्रताग्रों के श्राँसू श्रकस्मात्‌ ही नहीं गिरते, 
यह प्रवाद आपके पक्ष में चरितार्थ हो गया ।' (६।११४।६७) 
प्रशोक वाटिका में दुखिया सीता की उक्ति है--'पंडितों द्वारा समुदाह्ृत यह 
लोक-प्रवाद सत्य ही है कि चाहे स्त्री हो, चाहे पुरुष, किसी की भी प्रकाल-समृत्यु 
दुलंभ होती है ।' (५।२५।१२) 
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भरत हनुमान्‌ से कहते हैं--यह लोकिकी गाथा मुझे कल्याया-प्रद जान पड़ती 
'है कि यदि मनुष्य जीवित रहा तो चाहे सौ वर्ष बीत जाय, उसे कभी-न-नभी आनन्द 
प्राप्त होता ही है। (६।१२६।२) 
कादम्बरी में बाण भट्ट ने भी कहावत के पर्याय के रूप में “'लोकप्रवाद” पद 
का ही प्रयोग किया है । 
'सत्योष्यं लोकप्रवादों यतृविपद्विषदं संपत्संपदमनुबध्‌नाति ।" 
अर्थात्‌ यह लोक-प्रतराद सत्य है कि विपत्ति, विपत्ति के पीछे श्रौर सम्पत्ति, सम्पत्ति के 
पीछे बँधी चलती है । 
टीकाकार ने लोकप्रवाद' की व्याख्या करते हुए इसे 'लोगों का चिरन्तन वचन 
व्यापार कहा है।*१ 
इसी प्रकार कथासरितूसागर में 'प्रवाद' का प्रयोग देखिये-- 
“सत्य: प्रवादो यच्छिद्र ष्वनर्था यान्ति भूरिताम्‌ ।/ 
'भर्थात्‌ यह प्रवाद सत्य है कि विपत्ति पर विपत्तियाँ आया करी हैं । 
पालि में कहावत के लिये 'भासितो' शब्द का व्यवहार होता है । 
'पाइग्रसद्दमहणाणावो' में लोकोक्ति के पर्याय के रूप में आहाण' श्रौर 
भ्राह्मणाय_ दाब्दों का प्रयोग हुप्रा है। श्रीमद्धनेश्वरमुनीश्वर विरवित 'सुर सुन्दरी 
अरिध्र में 'आ्राहाण' भोर 'किवदन्ती' पाठान्तर के साथ-साथ कहावत के लिए 'आहीर' * 
शब्द भी व्यवहृत हुप्ना है। 
यथा, 
प्रह भरणईइ पुष्दद-नाहो ईंस हसेऊरण, देवि ! त॑ सच्चे । 
ग्राहीएं संजायं ज॑ं सम्मह् एत्थ लोगम्मि ।। ६६ ॥ (बीओ परिच्छेश्नो) 
भर्थात्‌ पृथ्वीनाथ कुछ हँस कर कहते हैं कि इस लोक में प्रचलित यह श्राख्यान सत्य हैं । 
रतशेखर सूरि (सं० १४१६ वि०) की 'सिरवाल कहा' में कहावत के लिए 
“भ्रक्खाणय शब्द प्रयक्‍त हुआ है-- 
झहवा नरवर तुमए एपयं प्रकक्‍्वाएशायं कयं सर्चम्‌ । 
पाऊण पारियं फिर पच्छा पुच्छिज्जए गेहूं | ७।२६ ।। 
अथवा हे नरवर ! यह कहावत तुमने सच्ची कर दिश्लाई; पानी पीकर फिर पीछे घर 
को पृछता है । 
प्रपश्न व में 'प्रहाणाउ' (आभाणक) शब्द कहावत के श्र में व्यवहृत होता 


१. कादम्बरी (बाण भटूट और भूषण भट्ट) काशासाथ पांडुरंग द्वारा संपादित, संस्करण 
सातवों; पृ० १४६ । 
२. लोकप्रवादों जनानां चिरंतनों वचनव्यापारः (वही, पुष्ठ १४६) । 
३. कविवर समयसुन्दर कत "सीताराम चोपाई में? भी कहावत के लिए एक स्थान पर 
शआाहीण” शब्द का प्रयोग हुआ है । 
उंघतणइ बिछाणउ लाधउ, श्राहोंणइ दृकांणउ बे । 
मु गनश चाउल माँहि घी घणउ प्रीसाशअऊबे ॥ 
[अँवते को विद्योना मिल गया, मूगों में, चावलों में धी खूब परोसा गया । 
मिलाइये--धी ढुल्यो तो मूंगां माही ।”] 


श्२ राजस्थानी कहावतें 


है किन्तु इस भाषा में भी ऐसा कोई शब्द नहीं मिलता जिसे 'कहावत“-शब्द का पूर्वे- 


रूप कहा जा सके । 


कुछ श्राधुनिक भारतीय भाषाओ्रों से कहावत' शब्द के पर्यायों का श्राकलन' 


यहाँ किया जा रहा है :-- 
भाषा 
तमिल 
तेलुगु 
मलयालम. 
मराठो, 


बंगला 

गुजराती 

हिन्दी 

उदू 

लहंदी 

गढ़वाली 

मिक्विर भाषा, आसामी. 


राजस्थानी 


मालवी 


पर्याय, 
?4॥2०770॥, (0]0 88978.) 
8077008.. (7०र० ) 
ए8टकाशा ९0०१, 
म्हरा, महणणी, श्राणा, आहणा, 
न्याय, लोकोक्ति । 
प्रवाद, वचन, प्रवचन, लोकोक्ति, 
प्रचलित वाक्य । 
कहेवत, कहेणी, कहेती, कथन, 
उखाणु । 
कहावत, कहनावत, कहाउत, कहनूत, 
उपखान, पखाना, 
लोकोक्ति । 
जबु ल मिस्‍ल । 
अखारण । 
पखाणा । 
लंबीर, लंबरिम । 
श्रोखाणो, कहबत, कंवत, कुवावत, 
कुवावट । 
केवात । 


४. कहावत की परिभाषा 
(१) तटस्थ लक्षण- कहावत को प्रसंख्य परिभाषाएँ उपलब्ध हैं। एक 
विचारक ने संक्षिप्तता, सारगभितता श्रौर सप्राणता (चटपटापन) को कहावत के तीन 
झनिवाय॑ तत्वों के रूप में ग्रहण किया है।' किन्तु कहावत के सम्बन्ध में तीन 
'सकारों' का यह सिद्धान्त सर्वाश में उचित नहीं जान पड़ता । पहले तत्त्व को लेकर 
ही विचार कीजिये। बहुत सी कहावतें संक्षिप्त होती हैं, उनमें “गागर में सागर' 
भरा होता है। शेवसपियर ने संक्षिप्तता को वाग्वैदग्ध्य का प्राण माना है* श्रौर 
सच कहा जाय तो कवि का यह सिद्धान्त कहावतों के सम्बन्ध में तो सर्वाधिक चरितार्थ 
होता है। उदाहरण के लिए कुछ राजस्थानी कहावतें लीजिये : 
(१) पंच परमेसर श्रर्थात्‌ पंच परमेश्वर होते हैं । 
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(२) काती सब साथी भ्रर्थात्‌ फसलें चाहे जब बोई गई हों, कातिक में सब 
साथ ही पकती हैं । 

(३) भतीजो तीजो श्रर्थात्‌ भतीजा सम्बन्ध में तीसरा होता है, उससे विशेष 
आशा नहीं की जा सकती । 

(४) नौकरी ना करी भ्रर्थात्‌ नौकरी तो न करना ही भशरच्छा । 

(५) खेती धरणियाँ सेती श्रर्थात्‌ खेती मालिक की निगरानी से ही फलदायिनी 
होती है । 
कु इस प्रकार की और भी बहुत सी कहावतें सहज ही उद्धृत की जा सकती हैं 
जिससे लोकोक्त की संक्षिप्तता पर प्रकाश पड़ता है किन्तु संक्षिप्तता तो एक सापेक्ष 
दब्द है। किसे संक्षिप्त कहा जाय और किसे श्रसंक्षिप्त ? एक श्ररबी कहावत का 
उदाहरण लीजिये : 

“शुतुरमुर्ग से किसी ने कहा--ले चल । उसने उत्तर दिया--मैं पक्षी हैँ, भार- 
वहन नहीं कर सकता ।” तब किसी ने कहा--उड़ चल । तुरन्त ही छुतुरमुर्ग कह 
उठा--में उड़ नहीं सकता क्योंकि में ऊंट हूँ ।* 

यह कहावत ऐसी है जिसे शौर संक्षिप्त नहीं किया जा सकता किन्तु है यह 
लोकोक्ति ही, जाहे कितनी ही लम्बी क्‍यों न हो । एक राजस्थानी कहावत लीजिये--- 

“ठाकराँ, घोड़ी ठका दीन देसी | ठाकर यार तो पहले ही ठेके नीचे श्रासी, 
दोय तो एकली देसी ।” श्रर्थात्‌ किसी ने कहा--ठाकुर साहब, जिस घोड़ी पर आप 
सवार हो रहे हैं, वह तीन बार उछाल मारेगी । उत्तर मिला कि ठाकुर तो पहली 
उछाल में ही जमीन पर गिर पड़ेगा, दो उछाल तो घोड़ी श्रकेली देगी । 

सामान्यतः कहावतें लंम्बी नहीं होतीं किन्तु कभी-कभी प्रद्नोत्तर के रूप में 
कुछ उक्तियाँ इस प्रकार प्रचलित हो जाती हैं कि हम उन्हें कहावतों के भ्रतिरिक्त 
'दूसरा नाम दे ही नहीं सकते । राजस्थानी भाषा में प्रश्नोत्तर के रूप में प्रचलित 
प्रनेक कहावतें उपलब्ध हैं । 

लोकोक्ति संक्षिप्त हो, इसका श्र्थ यह नहीं है कि जो उक्त श्रपेक्षाकृत 
लम्बी हो, उसको लोकोक्ति का नाम दिया ही न जाय, क्योंकि विश्व के लोकोक्ति- 
साहित्य में लम्बी कहावतों का भी श्रभाव नहीं है। लोकोक्ति की संक्षिप्तता से यही 
भ्र्थ लिया जाना चाहिए कि उसमें न्यूनतम शब्दों का प्रयोग हो, श्रनावश्यक एक भी 
शब्द उसमें न श्राने पाये । इस प्रकार स्पष्ठ है कि संक्षिप्तता लोकोक्ति की श्रनिवायं 
“विशेषता नहीं है। 

सारगर्भितता कहावत का दूसरा भझनिवाय॑ ग्रुण बतलाया गया है। कहावतें 
सामान्यतः: सारगर्भित होती हैं श्रौर यही कारण है कि वे इतने समय तक प्रचलित 
रहती हैं। “पेली लिखने पछे दे, भूल पडयाँ कागज सू ले/* एक राजस्थानी कहावत 
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१४ राजस्थानी कहावतें 


है जिसका तात्पयं यह है कि लेन-देन करते समय लिख लेना चाहिए, फिर यदि कोई 
भूल पड़ जाती है तो बहीखाते की जाँच से निकल जाती है। हम प्रायः देखते हैं कि' 
जो भ्रपनी स्मरण-शवित पर भरोसा कर लेन-देन करते हैं, उन्हें हमेशा पश्चात्ताप 
करना पड़ता है। इसी प्रकार एक दूसरी कहावत में कहा गया है, “मूघो रोवे एक बार, 
सूघो रोवे बार-बार” श्रर्थात्‌ महंगी चीज़ लेने से एक बार तो दाम ज्यादा लगते हैं 
पर चीज़ अच्छी मिल जाती है। सस्ती लेने से पहले तो दाम कम लगते हैं किन्तु वह 
सदा कष्ट देने वाली होती है। इस कहावत में जो तथ्य प्रकट हुग्ना है, वह प्रतिदित 
के अ्रनुभव से स्वयंसिद्ध है। जो लोग दूपरों को रुपया उधार देते हैं, वे श्रपने लिए श्राफ़त 
मोल ले लेते हैं। उधार लेने वाला वराबर चुका नहीं सकता, भ्रतः उससे लड़ाई हो ही 
जाती है। 'उधार दीज दुसमण कीज” तथा उधार देवणो रूड़ाई मोल लेवणो है 
जैसी कहावतों में यही बात कही गई है । 

किन्तु सभी कहावतें एक समान सारगभित होती हैं, ऐसा नहीं कहा जा 
सकता । “कपड़ा फाट गरीबी श्राई । जूती टूटी चाल गमाई” श्रर्थात्‌ कपड़े फट गये 
श्रौर गरीबी श्रा गई । ज्यों ही जूते टूटे, चाल का मज़ा जाता रहा । कहने का तात्पयें 
यह है कि फटे वस्त्र और टूटे जूते गरीबी के द्योतक होते हैं। सारगभितता की दृष्टि 
से इस कहावत का कोई विशेष महत्त्व नहीं जान पड़ता #िन्‍्तु यह अवश्य स्वीकार 
करना होगा कि अधिकांश कहावतें सारगर्भित होती हैं । 

सप्राणता श्रथवा चटपटापन भी, जो कहावत का तीसरा गुग बतलाया गया 
है, प्रत्येक कहावत के सम्बन्ध में लागू नहीं होता । चटपटी होने से उक्ति का महत्त्व बढ़ 
जाता है ज॑ंसा कि नीचे के उदाहरणों से स्पष्ठ है : 

१. दादो धी खायो, म्हारी हथेली सूघल्यो' श्रर्थात्‌ दादा ने घी खाया, हमारी 
हथेली सूघलो । बात-बात में पूव॑जों की शेंखी बधारने वाले पर ब्यंग्योक्ति के रूप में 
इस कहावत का प्रयोग किया जाता है । 

२. लुगाई क पेट में टाबर खटा ज्याय, बात कोनी खटावं' भ्र्थात्‌ स्त्री के पेट 
में बच्चा समाया रहता है, बात नहीं समाती ! 

किन्तु ऐसी भी अ्रनेक कहावतें हैं जिनमें प्रभिव्यक्ति का कोई बवैचित्र्य नहीं 
मिलता । 'धन खेती, घिक चाकरी , “बड़ाँ की बड़ी ई बात', 'बाँट कर खाणा श्रर 
सुरग में जाणा' जैसी कहावतों में कोई चटपटापन नहीं है । 

ऊपर के विवेचन से स्पष्ट है कि संक्षिप्तता, सारगर्भितता श्र सप्राणता ' 
किसी उत्कृष्ट कहावत के तो श्रपरिहायं गुण भ्रवश्य हैं, किन्तु कहावत-मात्र के श्रनिवायं 
गुण ये नहीं हैं । 

(२) स्वरूप लक्षण--त्रह्द का विवेचन करते हुए वेदान्त-ग्रन्थों में तटस्थ 
लक्षण भ्रौर स्वरूप लक्षण की चर्चा की गई है। किसी वस्तु का स्वरूप लक्षण पदार्थ 
के सत्य तात्त्विक रूप का परिचय कराता है। परन्तु तटस्थ लक्षण किचित्कालावस्थायी 


१. राजस्थानी कहावतों, भाग दूसरो, सम्पादक स्वामी नरोत्तम दास भर श्री मुरलीधर व्यास; 
पृष्ठ ८७। 
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कहावत का पर्यालोचन १५. 


भ्ागन्तुक गुणों का ही निर्देश कराता है। कहात्रत का स्वरूप लक्षण क्या है ? उसका 
सत्य तात्त्विक रूप क्या है ? उसकी श्रात्मा क्‍या है? कहावत श्रथवा लोकोक्ति के 
सम्बन्ध में संक्षिप्तता, सारगभितता तथा सप्राणता का जो उल्लेख किया गया है, 
वहाँ यह भी स्पष्ट कर दिया गया है कि ये तीनों गुण हर एक लोकोकित में श्रनिवायंतः 
नहीं पाये जाते । इससे स्पष्ट है कि इन तीनों के झ्राधार पर लोकोक्ति के स्वरूप का 
निर्धारण नहीं हो सकता, इन तीनों का समावेश लोकोक्ति के तटस्थ लक्षण में श्रवश्य 
किया जा सकता है । लोकोक्ति, जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, जब तक लोक की उक्ति 
न हो, ऐसी उक्ति न हो जिसको लोक स्वीकार करले, तब तक उसे लोकोक्ति के नाम 
से अभिहित नहीं किया जा सकता, उसे श्रौर कोई नाम भले ही दिया जाए ।' गेटे 
की एक उक्ति लीजिये : 

“किसी भवन में रहने के लिए भवन-शिल्पी होना श्रावश्यक नहीं ।” इसमें 
लोकोक्ति के भ्रन्य सब गुण हैं किन्तु लोगों की ज़बान पर न भ्रा सकने के कारण इसे 
लोकोक्ति का गौरव प्राप्त न हों सका। शिलर की उक्ति है 'पत्वएशा छावे 6807 
॥00 का एथश। ६४058 & 00700' यह भी लोकोक्ति न बन सकी क्‍योंकि उसी 
की उक्ति रही । राजस्थानी में 'मूरख ने टक्‍्कौ दे देशो पण भ्रक्कल न देणी' ने लोको- 
क्ति का रूप धारण कर लिया । 'मूरख हृदय न चेत जो गुरु मिलहि विरंचि सम' 
तुलसीदास की यह यूक्ति भी लोकीक्ति की तरह ही उद्धृत की जाती है, भ्रथवा पर- 
स्पर वार्तालाप में प्रयुक्त होती है । इस श्राशय की कहावत संसार की श्रनेक भाषाश्रों 
में मिलती हैं। चीन की निम्नलिखित कहावत भी इस सम्बन्ध में उल्लेखनीय है : 

00086 ॥88 76ए७' 80 शपली 66वें 6 ]98 6 ४8 ज्ञरीोशा ॥0 ॥98 (0- 
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१७वीं शी के पूर्वाद्ध में जेम्स हॉवल नाम का एक प्रंग्रेज-लेखक हो चुका है 
जिसने प्रनेक ग्रन्थों की रचना की है। कहावतों पर उसने बहुत-कुछ काम किया था । 
उसने केवल दूसरों की कहावतें ही इकट्ठी नहीं कीं, भ्रपितु उसने पाँच सौ कहावतें इस 
उददृश्य से स्वयं भी बना डालीं कि वे झागामी पीढ़ियों के काम आ्राएँ, और इन पाँच 
सौ कहावतों को भी उसने अपने संग्रह में सम्मिलित कर लिया । उसके द्वारा निभित 
कुछ कहावतों के उदाहरण लीजिए : 

(१) गये एक ऐसा पुष्प है जो दानव के बगीचे में उगता है । 

(२) श्रद्धा एक कुलीन स्त्री है और श्रच्छे काये उसके भ्रनुचर हैं । 

उक्त दोनों उक्तियों में कहावत के श्रन्य गुण तो मिलते हैं किन्तु लोकप्रियता 
का गुण, जो कहावत का प्राण है, इनमें नहीं है। इसलिए हॉवल द्वारा गढ़ी हुई 
उक्तियों ने संग्रह की ही शोभा बढ़ायी, लोकोवित के पद पर वे श्रासीन न हो सकीं ।' 
हॉवल द्वारा निमित उत्तियाँ प्राजोक्तियाँ हैं, लोकोक्तियाँ नहीं। कहावत वस्तुतः लोक 
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ः१६ राजस्थानों कहावतें 


'की उक्ति है। इस बात को स्वयं हॉवल ने भी स्वीकार किया है ।" 

उक्त ऊहापोह के बाद हम इस निष्कर्ष पर पहुँच सकते हैं कि संक्षिप्तता, 
सारगभितता और चटपटापन सामान्यतः किसी भी कहावत के, किन्तु विशेषतः किसी 
'उत्कष् कहावत के, अपरिहाय॑ ग्रुण हैं पर लोकप्रियता कहावत-मात्र का श्रनिवार्य 
लक्षण है।* 

(३) लोकोक्तियों का सत्य श्रोर विरोधाभास--ऊपर जो लोकोक्ति की सत्यता 
के सम्बन्ध में हॉवल का उद्धरण दिया गया है. उससे यह न समभा जाय कि लोको- 
क्ति का सत्य सार्वजनीन व सावंदेशिक होता है। कुछ कहावतें ऐसी भी मिल जाती 
हैं जिसमें श्रापातत: विरोध दिखाई पड़ता है। भाई बरोबर बैरी नहीं, और भाई बरोबर 
प्यारों नहीं,” इस लोकोवित में एक ही साँस में दो विरोधी बातें कह दी गई हैं । जहाँ 
एक कहावत में कहा गया है 'कपूत आयो भलो न जायो', वहीं एक दूसरी कहावत में 
'कहा गया है खोटो पीसो, खोटो बेटो, श्रोडीवर को माल' श्रर्थात्‌ खोटा पैसा भ्रौर 
कुपुत्र कमी न कभी विपत्ति-काल में काम दे ही देते हैं। कहावतों में इस प्रकार 
के विरोधाभास को देखकर चौंकने की आवश्यकता नहीं क्योंकि हमारा जीवन ही 
अनेक प्रकार के विरोधाभासों से परिपूर्ण है। कहावत वस्तुतः सम्पूर्ण सत्य नहीं है; वे 
सत्य के लिए संकेतमात्र उपस्थित करती हैं। जिस प्रकार दर्पंण-विशेष की भिन्‍नता 

'के कारण प्रतिबिम्बों में भी भिन्‍नता श्रा जाती है, उसी प्रकार देश, काल और परि- 
स्थितियों की भिन्‍नता के कारण जीवन-दर्पंण में हमें भिन्‍न-भिन्‍न रंग दिखाई पड़ते हैं । 

'सत्य वास्तव में एक बहुमुखी देव है जिसके मुखों की इयत्ता का अनुमान तक नहीं किया 
जा सकता । चरम सत्य क्या है ? इस प्रश्न का उत्तर देते-दते तो बड़े-बड़े दाश निकों की 
बुद्धि भी हैरान हो गई है | स्टीवेन्सन ने तो यहाँ तक कह दिया था कि निरपेक्ष सत्य- 
जैसी कोई वस्तु नहीं, हमारे सब सत्य श्रद्धं-सत्य मात्र हैं ।? इसलिए कहावतों का सत्य 
यदि सावंदेशिक और सा्वकालिक न हो तो इसमें श्राश्चयं की कोई बात नहीं । 
मार्ग-दशंन के लिए कहावतें श्रेष्ठ साधन का काम देती हैं, किन्तु कोई उन्हें चरम सत्य 
"का पर्याय समभने की भूल न करे । शास्त्रीय शब्दावलि का प्रयोग करें तो हम कह सकते 
हैं कि वे निरपवाद और निरपेक्ष सत्य नहीं, वे सत्य के लिए एक दृष्टिकोण मात्र हैं ।४ 

भिन्‍न स्थान से लिए हुए चित्र में जेसे भिन्‍नता श्रा जाती है, वेसे ही इस संसार 
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को देखने में भी दृष्टिकोण की भिन्‍नता सर्वत्र मिलेगी झौर यह एक दृष्टि से वांछनीय 
भी है। जीवन का यथार्थ मूल्यांकन गणित के नियमों की तरह नहीं किया जा सकता । 
परिस्थितियों श्रादि की भिन्‍नता से हमारे जीवन के शअ्रनुभवों के मूल्य भी बदलते 
रहते हैं। 


कहावतों में विरोधाभास का मुख्य कारण यह है कि उनके निष्कर्ष में वेज्ञानिक 
निष्कर्ष का-सा सत्य नहीं रहता । कुछ उदाहरण सामने भ्राये और उनके शभ्राधार पर 
शक लोकोक्ति चल निकली । बहुत से कुपुत्रों को जब देखा गया कि वे किसी काम के 
नहीं तो एक कहावत वन गई 'कपूत आयो भलो न जायो' । पर जब एक बार ऐसा 
भी देखा गया कि किसी कुपुत्र द्वारा भी कोई भलाई का काम सम्पन्न हो गया तो 
इस प्रकार की कहावत बन गईं होगी 'खोटो पीसो, खोटो बेटो, श्रोडीवबर को माल! 
अर्थात्‌ खोटा पैसा और कुपुत्र कभी विपत्ति-काल में काम दे ही देते हैं। पहली 
कहावत क्योंकि प्रचलित हो गईं, वह भी बनी रही और दूसरी भी सत्य का आ्राश्नय 
पाकर प्रचलित हो गई । तकंशास्त्र के शब्दों में यदि हम कहें तो कह सकक्े हैं कि 
कहावतों का सत्य “अवेज्ञानिक होता है, सीमित घटनाश्रों को लक्ष्य में रखकर वह 
'प्रवृत्त होता है '?* 


विश्व की बहुत सी भाषशओ्रों में कहावतों के सम्बन्ध में कुछ कहावतें प्रचलित 
हैं जिनमें कहा गया है कि कहावतें कूठ नहीं बोलतीं ।* श्रौर इसका प्रमुख कारण 
यह है कि वे देनिक अनुभव की दुहिताएँ हैं. वे श्रनुभव की सन्तान हैं।* इटली की 
एक कहावत में कहा गया है कि कहावतों को कहावतें कहते ही इसलिए हैं कि वे सिद्ध 
हो च्रुकी हैं। डिजरेली* के शब्दों में “शताब्दियाँ बीत जाने पर भी लोकोक्तियों रूपी 
मानसिक फर्नीचर के दीमक नहीं लग पाई है; इतना ठोस है यह फर्नीचर ।”* 


जो क्रुछ लोग कहते हैं, वह सत्य हो सकता है, श्रसत्य भी हो सकता है लेकिन 
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श्द राजस्थानी कहावतें 


जिसे सभी लोग कहते हैं, वह प्रसत्य कैसे हो सकता है ?' कहावतें भ्रपने सत्य के 
कारण ही चिरकाल तक जीती हैं, भ्रौर सत्य ही एक ऐसी वस्तु है जो पुरानी नहीं 
पड़ती । इसीलिए कहा गया है कि “काल गया पर कहावत रह गई' । 

इमसेन ने कहावतों के बारे में जो कहा है “7०एथफफ४ &76 ४36 ॥0७:४४प०७ 
0 76990), ०" ४6 808007९00 0६4 8७980006 ॥7प0॥, ज्ञाग्रीएपए धुप४॥आ09॥07 
पार०७ ४06 880०९त 9०0६8 0 ९७8०॥ 79007, ४0ए 87"8 06 80 प७"ए 0 408 
0876000079” उमका श्रर्थ केवल यही समझा जाना चाहिए कि जो जाति जिन 
कहावतों का प्रयोग करती है, उस जाति के लोग अपनी कहावतों को निरपेक्ष सत्य के 
रूप में ग्रहण करते हैं; नहीं तो, जैसा ऊपर दिखाया जा चुका है, सभी कहावतों का 
सत्य निरपेक्ष तथा निरपवाद नहीं होता । टी. टी. मुगर के शब्दों में 'लोकोक्तियाँ 
भ्रद्ध सत्य मात्र होती हैं |" 

(४) कुछ प्रसिद्ध परिभाषाएँ--एक प्राचीन वेयाकरण ने कहावत की यह 
परिभाषा दी थी “& एछ/0एशफ8 8 & हार ऊांशित्पा था #&एणी०० भ्रर्थात्‌ 
कहावत वह उक्ति है जिसका कोई निर्माता न हो। यह हो सकता है कि 
कहावत के रचयिता का हमें ज्ञानन हो किन्तु यह निश्चित है कि कहावतें 
्रपने आप उत्पन्न नहीं हो गयीं; सब से पहले क्रिसी न किसी के मुख से तो कहावत 
निकली ही होगी । लोक-मानस जिस बात को मानता है, सोचता है अ्रथवा ग्रहण 
करता है, उसी को एक चतुर व्यक्ति ने एक मनोरम उक्ति के रूप में जड़ दिया 
होगा, और क्योंकि उस उक्ति में लोक-मानस का विश्वास सन्निहित था, वह उक्ति 
केवल एक व्यक्ति की उक्ति नहीं रह गयी, उस उक्ति ने लोकोक्ति का रूप धारण कर 
लिया । लाड रसल ने इसी ब्रर्थ में लोकोक्ति को एक व्यक्ति की विदग्धता और भअ्रनेक 
का ज्ञान कहा होगा ।* किन्तु यहाँ पर भी ध्यान देने की बात यह है कि एक 
की उक्ति होने से ही कोई उक्ति लोकोक्ति का रूप धारण नहीं कर लेती; लोकोक्ति 
होने के लिए यह भ्रनिवायंतः भ्रावश्यक है कि जन-मानस की छाप उस पर प्रद्धित 
हो; लोक-हृदय उस उक्ति के साथ अपना तादात्म्य स्थापत करे। कोई उक्ति एक 
मुख से तिकली, वह सब की ज़बान पर भ्रा गई और सब की हो गई । किसी लोकोक्ति 
के प्रचलन में श्रधिकांश लोक-समुदाय साधनभूत होता है, इसलिए यह भी कहा जा 
सकता है कि लोकोक्ति के लोकोक्ति बनने में एक ही व्यक्ति का हाथ नहीं रहता, 
समस्त लोक-समुदाय उसे लोकोक्ति का रूप देने में योग देता है। इस भ्रर्थ में वह 
किसी व्यक्ति-विशेष की रचना नहीं कही जा सकती; क्योंकि, जब से उसका प्रचलन 
हुआ, तभी से उस उक्ति को लोगों ने श्रपनी करके माना | कौन जानता है लोको- 
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क्तियों के उन निर्माताग्रों को जिनकी उक्तियाँ हज़ारों वर्ष बीत जाने पर श्राज भी 
लोगों की ज़बान पर हैं ? 


लोक-मानस में लोकोक्ति के निर्माता का मानस विनिमज्जित हो गया; 
उप्तका नाम भुला दिया गया और लोकोक्ति जनता-जनादंन की उक्ति बन गई। 
लोकोक्ति के निर्माता को प्रवश्य इस बात से मृक्र संतोष होता रहा होगा कि उसकी 
उक्ति लोक की उक्ति बन रही है, और फिर दूसरी बात यह भी है कि लोकोक्ति की 
उद्भावना में निर्माता के नाम का डिडिम-घोष करके जब एक व्यक्ति को महत्त्व दिया 
जाने लगतः है, तब जन-मानस इस भावना के प्रति विद्रोह कर उठता है, किन्तु जब 
जनता इस बात को स्वीकार कर लेती है कि उक्ति व्यक्ति-विदश्वेप की नहीं, समस्त 
लोक-समुदाय की है, तब वह उक्ति जोरों से चल पड़ती है, उसके व्यापक प्रवाह को 
कोई रोक नहीं सकता । 


कहावत की वैज्ञानिक परिभाषा देना बड़ा कठिन कार्य है। प्ररस्त्‌* के शब्दों 
में ' संक्षिप्त और प्रयोग के लिए उपयुक्त होने के कारण विध्वंस और विनाश में से 
बचे हुए श्रवशेष को कहावत की संज्ञा दी गई है। टेनीसन* के शब्दों में “कहादतें 
वे रत्न हैं जो पाँच शब्द लम्बे होते हैं और जो श्रनंत काल की अंँग्रली पर सदा जग॑- 
मगाते रहते हैं ।” जूबर्ट” ने कहावतों को “ज्ञान के संक्षेपीकरण ” के नाम से भ्रभि- 
हित किया है । सर्वेटीस* के मत से “कहावतें वे छोटे-छोटे वाक्य हैं जो जीवन के दी र्घ- 
कालीन अनुभवों को श्रन्तहित किए हुए हैं ।” ऐग्रीकोला* की दृष्टि में 'कहावतें वे 
संक्षिप्त वाक्य हैं जिनमें सूत्रों की तरह आझ्रादिम पुरुषों ने श्रपनी अ्रनुभूतियों को भर 
दिया है।” इरेस्मसर का मत है कि कहावतें वे प्रसिद्ध श्रौर सुप्रयुक्त उक्तियाँ है 
जिनकी एक विलक्षण ढंग से रचना हुई हो । बाइबिल" में कहा गया है कि “कदा- 
बत ज्ञानी जनों की उक्तियों का निरूपण है ।” डिज़रेलीए के मतानुसार “कहावतें 
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पांडित्य के पभ्रंश हैं जो मानव-सृष्टि के आादिम-काल में श्रलिखित नैतिक कानून का 
काम देती थीं ।” 

एक श्राधुनिक लेखक” ने कहावतों को “भौतिकवाद की बीजगणित' का नाम 
दिया है| डाक्टर वासुदेवशरणा श्रग्नवाल के शब्दों में “लोकोक्तियाँ मानवीय ज्ञान के 
चोखे श्रौर चुभते हुए सूत्र हैं। वे मानवी ज्ञान के घनीभृत रत्न हैं, जिन्हें बुद्धि भौर 
झनुभव की किरणों से सदा फूटने वाली ज्योति प्राप्त होती रहती है।” 

उक्त सभी परिभाषाओं में कहावत के मूल तत्त्व लोकप्रियता की उपेक्षा की 
गई है । किसी उक्ति में कितने ही गुण चाहे क्‍यों न हों, जब तक वह लोक की उक्ति 
नहीं होगी, लोकोक्ति या कहावत नहीं कहला सकेगी । ऊपर दी हुई कई परिभाषाएँ 
लोकोक्तियों की परिभाषाएं न होकर प्राज्ञोक्तियों की परिभाषाएँ हो गई हैं। जिसने 
कहावतों को 'जन-समूह के ज्ञान भ्रौर चातुयें के नव्रनीत!” की संज्ञा दी थी, उसने 
लोको क्ति के सम्बन्ध में अधिक सूक-बूक का परिचय दिया था । 

(५) निष्कर्ष --इस प्रकार कहावत की शअ्रसंख्य परिभाषाएँ दी जा सकती हैं 
किन्तु किसी निर्दोष परिभाषा की श्रोर इंगित कर देना सरल काम नहीं है। हाँ, 
परिभाषाओं में श्रुटियाँ निकालना श्रवश्य सरल काये है। कहावत के स्वरूप को लक्ष्य 
में रखते हुए हम कह सकते हैं कि श्रपने कथन की पुष्टि में, किसी को शिक्षा या 
चेतावनी देने के उद श्य से, किसी बात को किसी की आ्राड़ में कहने के अ्रभिप्राय 
से भश्रथवा किसी को उपालम्भ देने व किसी पर व्यंग्य कसने श्रादि के लिए श्रपने में 
स्वतन्त्र श्रथं रखने वाली जिस लोक-प्रचलित तथा सामान्यतः सारगभित, संक्षिप्त 
एवं चटपटी उक्ति का लोग प्रयोग करते हैं, उसे लोकोक्ति श्रथवा कहावत का नाम 
दिया जा सकता है । 

कहावत का यह लक्षण बहुत व्यापक होते हुए भी सर्वथा निर्दोष होने का 
दावा नहीं करता । 


५. कहावत श्रोर मुहावरा 


कहावतों के ऐसे बहुत से संग्रह निकले हैं जहाँ कहावतों के साथ-साथ भनेक 
मुहावरों का भी समावेश कर लिया गया है। कुछ संग्रहकर्त्ता तो जान-बुककर कहावतों 
के साथ मुहावरों को भी अपने संग्रहों में स्थान देते हैं किन्तु ऐसे संग्रहों का भी भ्रभाव 
नहीं है जहाँ कहावत भ्रौर मुहावरे की विभानन-रेखा स्पष्ट न होने के कारण कहावतों 
झोर मुहावरों का एकत्र सम्मेलन हो जाता है जो श्रवांछनीय है। ऐसी स्थिति में 
कहावत श्रौर मुहावरे के तारतम्य पर विचार कर लेना भ्रावश्यक है। 

१. रोजमर्रा और मुहावरा--“मुहावरा' श्ररबी शब्द है जो 'हौर' शब्द से 
बना है| इसका व्युत्पत्तिलभ्य भ्र्थ परस्पर बातचीत और एक दूसरे के साथ सवाल- 
जवाब करना है। हिन्दी शब्दसागर के विद्वान्‌ सम्पादकों के मतानुसार 'मुहावरा 
लक्षणा या व्यंजना द्वारा सिद्ध वाक्य या वह प्रयोग है जो किसी एक ही बोली या 
लिखी जाने वाली भाषा में प्रचलित हो भौर जिसका भ्रर्थ प्रत्यक्ष भ्रभिषेय भ्रर्थ से 
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विलक्षण हो । किसी एक भाषा में दिखाई पड़ने वाली असाधारण हशब्द-योजना 
झ्रथवा प्रयोग मुहावरे के नाम से श्रभिहित की जा सकती है। जैसे 'लाठी खाना' 
मुहावरा है क्योंकि इसमें खाना” शब्द अपने साधारण ग्रथ में नहीं आया, लाक्षरिक 
भ्रथ॑ में श्राया है । लाठी खाने की चीज़ नहीं है, पर बोलचाल में 'लाठी खाना' का 
भ्र्थ 'लाठी का प्रहार सहना' लिया जाता है। इसी प्रकार 'ग्रुल खिलना', 'घर करना, 
चमड़ा खींचना', 'विकनी-चुपड़ी बातें' भ्रादि मुहावरे के अन्तर्गत हैं। कुछ लोग इसे 
रोजमर्रा या बोलचाल भी कहते हैं ।" 

किन्तु कुछ विद्वान्‌ 'रोज़मर्रा' और “मुहावरे” को एक नहीं मानते । हिन्दी 
के प्रसिद्ध वैवाऊरण और लेखक पं० केशवराम भट्ट 'रोजमर्र' और 'मुहावरे' के श्रन्तर 
को स्पष्ट करते हुए लिखते हैं--- 


“हिन्दी जिनकी मातृभाषा है, वह भ्रपन्ती नित्य की बोलचाल में वाक्य-रचना 
जिस रीति से करते हैं, उसे रोजमर्रा कहते हैं। जैसे 'कलकत्ते से पेशावर तक सात- 
झाठ कोस पर एक पक्की सराय और एक कोस पर चबृतरा बना हुआ था।* यह वाक्य 
रोजमर्रा के अनुसार नहीं है । इसकी जगह यों होना चाहिए --“कलकत्ते से पेशावर तक 
सात-सात आठ-ग्राठ कोस पर एक पक्‍की सराय और कोस-क्रोस भर पर एक चबूतरा 
बना हुआ था ।! 

बोलने और लिखने में यथासम्भव रोज़मरें का विचार रखना बहुत ही आव- 
इयक है | बिना इसके लिखना या बोलना कौड़ी काम का नहीं । 

बोलचाल या रोज़मर्स नया गढ़ा नहीं जा सकता। जैसे पाँच-सात या सात- 
झाठ वा आठ-सात पर अनुमान करके छः-झ्राठ या आठ-छः या सात-नी बोला जाय 
तो उसे रोज़मर्रा नहीं कहेंगे क्योंकि भाषा में कभी ऐसा नहीं बोलते । इसी तरह 'हर 
रोज़' की जगह 'हर दिन' 'रोज़-रोज़' की जगह 'दिन-दिन' या आये दिन” की जगह 
आये रोज़ बोलना रोज़मर्रा नहीं कहा जायगा । 

कोई वाक्य या वाक्यांश अ्रपना सामान्य श्र्थ ने जताकर कुछ और ही 
बविलक्षण भ्र्थं जताये तो उसे मुहावरा (वाग्धारा) कहते हैं। जसे 'रणजीतसिंह ने 
पठानों के दाँत खट्टे कर दिये', इतना कहते ही वह पानी-पानी हो गया” श्रादि । 

मौलवी अल्ताफ हुसैन हाली के मतानुसार “मुहावरे के दो रूप हैं--एक वह 
जिसको हम रोज़मर्रा या बोलचाल कह सकते हैं श्रौर दूसरा वह जो किसी वाक्य के 
सांकेतिक श्रथवा लाक्षणिक श्रर्थ द्वारा विदित होता है।* 'पाँच-सात' यह रोज़मर का 
उदाहरण है क्योंकि अहले-जबान उसको उसी तरह इस्तेमाल करते हैं जबकि ग्रम 
खाना, कसम खाना, धोखा खाना, पछाड़ें खाना, 'ठोकर खाना" ये मुहाबरे के दूसरे 
रूप के उदाहरण हैं । इसमें 'खाना' वास्तविक श्रर्थों (हक़ीक़ी ) मानों में प्रयुक्त न होकर 
सांकेतिक श्रर्थों (मजाज़ी मानों) में प्रयुक्त हुआ है । 

'रोज़मरें की पाबन्दी जहाँ तक सम्भव हो, लिखने शौर बोलने में ज़रूरी समभी 


१. हिन्दी शब्दसागर, तीसरा भाग, पृष्ठ २७६३ । 
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गई है, यहाँ तक कि वाक्य में जितनी ही रोज़मरें की पाबन्दी कम होगी, उतनां ही 
उसमें लालित्य कमर होगा । परन्कष मुहावरे के लिए यह बात नहीं है। मुहावरा जो 
उत्कृष्ट रीति से बाँधा जाय तो निःसन्देह निकृष्ट श्राशय को उत्कृष्ट और उत्कृष्ट को 
उत्कृष्टतर कर देता है । पर हर जगह मुद्रावरे को बाँधना ऐसा कुछ प्रावश्यक नहीं । 
बिता मुह।वरे के भी वाक्य श्रोजस्त्री हो सकता है। मुहावरा मानों मनृष्प के शरीर 
में कोई सुन्दर श्रंग है और रोजमरें को ऐसा जानना चाहिए जेगे अंगों का तारतम्य 
मनुष्य के शरीर में। लोग साधारणतः उसी लेख को बहुत पसन्द करते हैं जो रोजमरे 
पर ध्यान देकर लिखा गया हो, श्र जो रोज़मरें के साथ मुहावरे की चाशनी भी हो 
तो वह उनको और भी अ्रधिक रुदाद देता है ।' 


कभी-कभी एक ही उदाहरण में मौलाना हाली द्वारा निर्दविए)्ट महावरे के दोनों 
स्वरूप मिल जाते हैं। ज॑से तीत-पाँच करना” (कंगड़ा टंटा-करना) उसको दोनों के 
मानों के लिहाज से मुहावरा कह सकते हैं क्योंकि यह तरकीब (व्यापार) भ्रहले-ज़बान 
की बोल-चाल के भी मुवाफिक है, और उसमें तीन-पाँच का लफ़्ज अपने हक़ीक़ी 
मानों (वास्तविक श्रर्थों) में नहीं, वल्कि मजाज़ी मानों (सांकेतिक श्रथ्थों) में बोला 
गया है।'* 

२. सुहावरे का लक्षण--पं० गयाप्रमाद शुक्ल मुहावरे को वाक्य नहीं 
मानते । उनकी हृष्टि में “मुहावरा वास्तव में लक्षणा या व्यंजना द्वारा सिद्ध वह 
वाक्यांश है, जो किसी एक ही बोली श्रथवा लिखी जाने वाली भाषा में प्रचलित हो 
झौर जिसका अर्थ प्रत्यक्ष (अभिधेय) अर्थ से विलक्षण हो ।* शुक्ल जी द्वारा दी हुई 
उक्त परिभाषा मूलतः हिन्दी शब्द-सागर की परिभाषा से मिलती-जुलती है । 

श्री ब्रह्मस्वरूप दिनकर के मतानुसार “सब मुहावरे वाक्यांश होते हैं, परन्तु 
सब वाक्यांश मुहावरे नहीं होते ।” 'नदी-तट पर' वाक्यांश है, पर मुहावरा नहीं | 
'टटेढ़ी खीर' मुहावरेदार वाक्यांश है, पर महावरटा नहीं । मुहावरे के अ्रन्त में क्रिया का 
संज्ञाथंक रूप रहता है। मुहावरे का दाब्दार्थ नहीं लिया जाता किन्तु उसमें तथा 
लाक्षरिक अर्थ में कोई-न-कोई सम्बन्ध भ्रवश्य रहता है। मुहावरों के शब्द नपे- 
तुले होते हैं, उनमें हेर-फेर संभव नहीं । पानी पानी होना” मुहावरा है, 'जल जल 
होना नहीं ।* 

३. मुहावरे के पर्याय--ग्रुजराती भाषा में मुहावरे के लिए ढ़ि-प्रयोग' 
शब्द का प्रयोग होता है। रूढ़ि-प्रयोग व्याकरण झौर शब्द-कोश से अ्रलग वस्तु है। 
भाषा का ज्ञान व्याकरण झोर शब्द-कोश से हो सकता है लेकिन जो ज्ञान इन दोनों से 
नहीं हो सकता, वह रूढ़ि-प्रयोग द्वारा सम्भव है। रूढ़ि-प्रयोग भाषा का ऐसा गुप्त भंडार 
है कि इसे जो खोलने का प्रयत्न करता है, वही इसे खोल सकता है। मात्र भ्रभ्यास 
द्वारा ही यह प्राप्त किया जा सकता है । देश के रीति-रिवाजों और लोक की व्याव- 
हारिक पद्धति पर लिखे हुए अनेक ग्रन्थों की अ्रपेक्षा रुढ़ि-प्रयोगों द्वारा ही लोगों के 
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रहन-सहन झौर रीति-नीति का भली भाँति दर्शन कराया जा सकता है। वास्तव में 
भाषा का रहस्य इन्हीं के द्वारा उद्घाटित किया जा सकता है ।* 

पण्डित रामदहिन मिश्र के शब्दों में “संस्कृत तथा हिन्दी में महावरा शब्द के 
यथार्थ श्रर्थ का बोधक कोई शब्द नहीं है। प्रयक्तता, वाग्रीति, वाग्धारा और भाषा- 
सम्प्रदाय श्रादि शब्दों को इसके स्थान पर रख सकते हैं। हिन्दी में महावरे के बदले में 
विशेषत: 'वाग्धारा' शब्द का व्यवहार देखा जाता है किन्तु महावरा शब्द के बदले 'भाषा 
सम्प्रदाय” शब्द का लिखना कहीं भ्रच्छा है, क्योंकि वाग्रीति, वाग्धारा श्र प्रयुक्तता, 
इन तीनों शब्दों का अ्रर्थ इससे ठीक-ठीक भूनक जाता है, और भाषागत अश्रन्यान्य 
विषयों का श्राभास भी मिल जाता है ।* 

यद्यपि विद्वानों ने घुहावरे के पर्यायवाची शब्द दूं ढ़ने का प्रयत्न किया है किन्तु 
हिन्दी में श्रमी तक कोई भी शब्द मुहावरे जितना प्रचलित नहीं हो पाया है। किसी 
विद्वान ने मुहावरे के ध्वनि-साम्य पर “मुख-व्यवहार' छाब्द का मुद्गावरे के श्रर्थ में 
प्रयोग क्रिया था किन्तु यह शब्द भी उस विद्वान तक ही सीमित रहा । 

संस्कृत में महावरे के लिए कोई उपयुक्त पर्याय शब्द चाहे न मिलता हो 
किन्तु मुहावरों का इस भाषा में कभी श्रभाव नहीं रहा। '“अंग्ुलिदाने भ्ुजं॑ गिलसि” 
(श्रार्या सप्तशती) तथा “ईंरशं राज़ुकुलं दूरे वन्दुयताम्‌” (कपूरंमंजरी) ज॑से प्रयोग 
संस्कृत-ग्रन्थों में उपलब्ध होते हैं। इतना सब कुछ होते हुए भी संस्कृत भाषा में 
मुहावरों का जो सैद्धान्तिक विष्लेषण नहीं मिलता, इसका संभवतः कारण यह है कि 
संस्कृत के भ्राचार्य मुहावरों को लक्षणा के अ्रन्तगंत मानकर चले हैं। 

४. कहावत और मुहावरे का श्रन्तर---कहावत और मुहावरे के स्वरूप- 
निर्धारण के बाद दोनों के पारस्परिक अन्तर को निम्नलिखित ढंग से समभाया जा 
सकता है-- 

(१) कहावत का वाक्य प्रायः सववेत्र ज्यों का त्यों रहता है, क्या हुआ, यदि कभी 
कोई छाब्द पहले-पीछे रख दिया गया ।* किन्तु महावरे के वाक्यगत विविध प्रयोग हो 
सकते हैं । उदाहरणार्थ “नामी चोर मार॒यो जाय, नामी साहुकार कमा खाय' राज- 
स्थानी की एक प्रसिद्ध कहावत है ।४ इसका प्रयोग बँंधा-बंघाया है। सभी इस कहावत 
की इसी रूप में भ्रावृत्ति करते हुए देखे जाते हैं | परन्तु मुहावरे के सम्बन्ध में यह बात 
नहीं कही जा सकती । मुहावरे का वाक्य काल, पुरुष, वचन श्रौर व्याकरण के श्रन्य 
अपेक्षित नियमों के अनुसार यथासम्भव बदलता रहता है । एक हिन्दी मुहावरा है 
मुह बनाना! । धातु के समान व्याकरण के नियमानुसार इसके अ्रननेक रूप बन सकते 
हैं यथा, 'म ह बनाया, मह बनाते हैं, मुह बनायेंगे, में मह बनाऊंगा, उन्होंने मं ह 
बनाना छोड़ दिया, उसका मह बनता ही रहा आदि । इसी प्रकार आकाश-पाताल 

१. रूढ़ि प्रयोग कोश--मोगीलाल भीखाभाई गांधी; सन्‌ १८६८; प्रस्तावना, एृष्ठ ३ । 

२. मुहावरे--पंडित रामदहिन मिश्र; प्रष्ठ ७ । 

३. प्नों में छन्द के अनुरोध से कहावतों में भी यत्किचित्‌ परिवतेन हो जाया करता दै। 
जैसे -- हाथ के कंगन को कहा भारसी ? (हाथ कंगन को आरसी क्या ?) 

ऊँची दुकान की फीकी पिठाई । (ऊँची दुकान, फीका पकवान) । 

४. मेवाड़ की कहावते भाग १--पं० लद्षमीलाल जोशी; पृष्ठ ५४ । 


रेड राजस्थानी कहावत 


एक करना! एक महावरा है। इसके वाक्यगत दो प्रयोग लीजिए--- 

(क) डिप्टीगिरी के लिए वह श्राकाश-पाताल एक कर देगा । 

(सख) बंग-भंग होने पर बंगालियों ने श्रपने लक्ष्य की प्राप्ति के लिए आकाश- 
पाताल एक कर दिया था । 

उक्त दोनों उदाहरणों में कर्ता श्रौर काल के अनुसार मुहावरे सम्बन्धी वाक्‍यों 
में श्रावश्यक परिवतंन हो गया है किन्तु कहावत में यह बात नहीं पाई जाती | एक 
कहावत है, 'अंधी पीसे, कुत्ते खायें'। जब रहेगा तब इसका यही रूप रहेग।, श्रन्तर 
होने पर श्रथं-वोध में भी व्याघात होने लगेगा । 'अंधी पीसती है, कुत्ते खाते हैं श्रथवा 
श्रंधी पीसेगी, कुत्ते खायेंगे! इस प्रकार के प्रयोगों द्वारा उक्त कहावत उतनी बोधगम्य 
नहीं रह जायगी । इससे स्पष्ट है कि कहावत का रूप निश्चित होता है, और उसके 
शब्द भी प्राय: निश्चित रूप में ही बोले जाते हैं ।'* 

(२) अर्थ की दृष्टि से लोकोक्ति स्वतः सम्पूर्ण होती है किन्तु मुहावरा नहीं ॥ 
कहने का तात्पय यह है कि लोकोक्ति का रूप एक वाक्य का रूप होता है, जब कि 
मुहावरे का वाक्यगत प्रयोग किया जाता है। 'घण पूर्तां कल हाँगा!* राजस्थानी की 
एक कहावत है जिसका अर्थ यह है कि अधिक पुत्रों से कूल की हानि होती है। उक्त 
कहावत एक पूरे वाक्य का रूप प्रस्तुत करती है । 

इसके विपरीत 'जले पर नमक छिड़कना' एक मुहावरा है जो एक क्रिया मात्र 
है । जब तक इस क्रिया का किसी कर्त्ता से सम्बन्ध स्थापित नहीं किया जायगा, तब 
तक उक्त म्रुहावरा कोई सम्बद्ध श्रर्थ नहीं देगा । मुहावरे का वाक्यगत प्रयोग ही उसे 
सम्बद्धता प्रदान करता है । 

(३) ज॑ंसा ऊपर कहा गया है, मुहावरा वस्तुत: एक काय॑-व्यापार है, जब कि 
लोकोक्ति एक प्रकार का नेतिक अथवा व्यावहारिक कथन है। उदाहरण के लिए स्पेन 
तथा जमंती की दो कहावतें लीजिये--- 
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इन दोनों कहावतों के साथ-साथ राजस्थानी भाषा के इस वाक्य को लीजिए 

ऑआँगली पक्रड़ते-पकड़ते पूच्यो पकड़ लियो? प्रर्थात्‌ श्रंग़ुलि पकड़ते-पकड़ते 
पहुँचा पकड़ लिया । प्रशइन यह है कि राजस्थानी भाषा के इस वाक्य को कहावत कहा 
जाय या मुहाव॒रा ? यद्यपि स्पेन ओर जमंनी की दोनों लोकोक्तियों में जो बात कही 
गई है, करीब-करीब वही वात राजस्थानी के इस वाक्य में भी है किन्तु यह वाक्य 
जिस रूप में रखा गया है, वह लोकोक्ति का रूप नहीं है, यह एक मुहावरे का ही 
वाक्यगत प्रयोग है। हिन्दी शब्द-सागर के सम्पादकों ने भी 'उँगली पकड़ते पहुँचा 


१. बोलचाल--.श्री भ्रयोध्यातिंह उपाध्याय; पृष्ठ १६७-१६८ । 
२. मारवाढ़ रा ओोखाणां; पृष्ठ २५ । 


कहावत का पर्यालोचन २५. 


पकड़ना' को मुहावरे के श्रन्तगंत ही रखा है।" 

राजस्थानी के उक्त वाक्य को यदि एक सामान्य कथन के रूप में इस प्रकार 
रख दिया जाय तो सम्भवतः यह कहावत का-सा रूप धारण करले । 

“मँगुलि पकड़ते-पकड़ते पहुँचा पक्रड़ लिया जाता है ।” 

किन्तु वस्तुस्थिति यह है कि 'अँग्रलि पकड़ते पहुँचा पकड़ना' इसके वाक्यगत 
भ्रनेक प्रयोग हो सकते हैं, कहावत की-सी श्रपरिवर्तनशीलता इसमें नहीं । इस मुह्ावरे 
का एक वाक्यगत प्रयोग लीजिये--- 

“मैंने तुम्हें बरामदे में जगह दी, भ्रव तुम कोठरी में भी भ्रसबाब फैला रहे हो । 
भाई, उँगली पकड़ते पहुँचा पकड़ना ठोक नहीं ॥'' 

संस्कृत का अ्ँगलिदाने भुजं गिलसि'* भी आझ्राकार-प्रकरार की हृष्टि से मुहावरे 
का ही रूप प्रस्तुत करता है किन्तु इसी श्राशय को व्यक्त करने वाली निम्नलिखित दो 
उक्तियाँ निश्चित रूप से लोकोक्तियों के ही श्रन्तगंत आयेंगी । 
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इससे जान पड़ता है कि लोकोक्ति मुहावरे की भाँति निरा कार्े-व्यापार नहीं 
है, उसका रूप कुछ ऐसा होना चाहिए जो नीतिपरक हो भ्रथवा लोक-व्यवहार की कुछ 
मर्यादा बाँधता हो । लोकोक्ति साहित्य, यदि एक दृष्टि से देखा जाय तो, नीति-साहित्य 
ही है। मुहावरों में नीतिपरकता का प्रश्न उपस्थित नहीं होता, वहाँ प्रयोग की लाक्ष- 
रिकता श्रथवा ध्वन्यात्मकता अनिवायंतः रहनी चाहिए । 

इस दृष्टि से विचार क्रिया जाय तो कहावतों का डील-डौल, रंग-ढंग और 
उनका उदहृ श्य मुहावरों से भिन्‍न होता है । 

(४) लोकोक्ति एक श्रप्रस्तुत प्रयोग है जब कि मुहावरा मुख्यतः लाक्षणिकता 
लिये रहता है यद्यपि यह सत्य है कि ग्रनेक बार मुहावरा भी व्यंजना द्वारा सिद्ध होता 
है । 'वाडला प्रवाद' के लेखक ने लोकोक्ति अथवा प्रवाद के सम्बन्ध में यथार्थ ही 
लिखा है-- 

“संस्कृत के कोष-काव्य में जिसे अ्रन्यापदेश (एक वस्तु के उपलक्ष में दूसरी 
वस्तु की वर्णाता) कहा गया है अ्रथवा संस्कृत श्रालंकारिकों ने जिसे उपमा-ध्वनि, 
अ्रप्र॒स्तुत प्रशंसा श्रथवा व्याज-स्तुति के नाम से अ्रभिहिितर किया है, प्रवाद या लोकोक्ति. 
में भी उसी प्रकार का संकेत सन्निहित रहता है ।* 

झ्रधिकांश कहावतों में दूसरे पर ढालकर कोई बात कही जाती है, इसलिए 
भ्रप्रस्तुत कथन के रूप में ही कहावतों का प्रचलन हो पाता है । गरीब का कोई साथी 
नहीं, सभी समर्थ का साथ देते हैं” इस प्रस्तुत श्रर्थ को प्रकट करने के लिए 'उललते 


हिन्दी शब्द सागर, पहला भाग; पृष्ठ २६६। 

आायो सप्तशतो । 
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धाडः ला प्रवाद!'--श्री सुशीलकुमार दे; भूमिका, एष्ठ ५ । 
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२६ राजस्थानों कहावतें 


पालड़ को कोई भी सीरी कोनी, भ्रुकते पालड़े का से सीरी” ज॑सी भ्रप्रस्तुत उक्तियों का 
प्रयोग कहावतों के रूप में किया जाता है । ह 

किन्तु स्वास्थ्य, वर्षा आ्ादि से सम्बन्ध रखने वाली कुछ लोकोक्तियाँ ऐसी हैं 
जिन्हें हम भ्रप्रस्तुत के रूप में ग्रहणा कहीं कर सकते । यथा, 

(क) ठंडो नहावे, ऊनो खावे, जिण घर बंद कदे नहि जावे" भ्रर्थात्‌ जो शीतल 
जल से स्नान करता है और ताज़ा भोजन करता है, उसके घर पर वेद्य कभी नहीं 
जाता । 

(ख) अम्बर राच्यो, मे माच्यो' अर्थात्‌ लाल आसमान वर्षा का सूचक होता 
है। किन्तु ऊपर के विवेचन का यह श्रर्थ न समझा जाय कि कहावती वाक्य के श्रन्तगंत 
लाक्षणिक पदों का प्रयोग नहीं होता। सम्पूर्ण कहावत अ्रप्रस्तुत-कथन के रूप में 
प्रयुक्त होती है किन्तु लाक्षरिक पद-गर्भित लोकोक्त अभिव्यक्ति के वैचित्र्य के कारण 
विच्छिति-विधायक होती हैं । उदाहरणार्थ "नये नवाब, श्रासमान पर दिमाग़' 
एक कहावत है। '“प्रासमान पर दिमाग” एक लाक्षरिक पद-विन्यास है जो उक्त 
कहावत के उत्तराद्ध में रखा गया है किन्तु समृवी कहावत को लेकर यदि निर्णय 
करना हो तो हम इसे अ्रप्रस्तुत-कथन ही कहेंगे । इसका भ्रर्थ यह भी नहीं है कि 
प्रत्येक कहावत में लाक्षरिक पदों का रामावेश श्रनिवायंत: होना चाहिए। ऐसी भी 
ग्रनेक कटावतें हैं जिनमें कहीं कोई लाक्षरिक पद नहीं है, वे केवल ग्रन्योपदेश के रूप 
मैं ही प्रश्व॒ुकत्त हुई हैं । उदाहरण के लिए निम्नलिखित कहावतें लीजिये--- 

(क) 'तावलों सो बावलो' श्रर्थात्‌ जो प्रत्येक काम में उतावली करता है, वह 
पागल है । 

(ख) आज ही मोडियो मूड मु डायो, आज ही भ्ोला पड़ या' भ्रर्थात्‌ बाबा जी 
ने भ्राज ही मूड मुडाया, आज ही भोले पड़े 

(५) अधिकांश मुहावरे नान्‍त रूप वाले होते हैं जैसे आग से खेलना, 
मिट्टी खराब करना, सबक पढ़ाना, सबको एक लाठी हॉँकना” श्रादि। इस कारण 
व्याकरण के नियमानुसार उनके नाना रूप होते रहते हैं । किन्तु कुछ कहावतें भी 
ऐसी हैं जो नानन्‍त रूप वाली हैं। उदाहरणार्थ--- 

कम खा लेणा, पण कम क़ायदे नहीं रहणा' श्र्थात्‌ कम खा लेना श्रच्छा है 
किन्तु भ्रात्मसम्मान गेवाकर रहना श्रच्छा नहीं । 

किन्तु नान्‍त रूप के कारण ही किसी लोकोक्ति को मुहावरे की संज्ञा नहीं दी 
जा सकती | मुद्ावरे और लोकोक्ति में वस्तुतः मोलिक श्रन्तर है । 

(६) लोकोक्ति में कम से कम दो शब्दों का होना झ्ावश्यक है जब कि मुहा- 
बरे में कभी-कभी एक ही क्रिया से काम चल जाता है। वह उस पर 'मरता है', इस 
वाक्य में 'मरना' एक मुहावरा है जो भ्रासक्त होने के भ्रर्थ में प्रयुक्त है। 

(७) सम्पूर्ण कहावतों का अन्‍्तर्भाव लोकोक्ति-अंलकार में हो जाता है । 
'कहावतों का प्रयोग मिलते ही, कोई पद्म लोकोक्ति-भ्रंलकार का उदाहरण मान लिया 
जाता है। किन्तु मुहावरों के पक्ष में यह नियम लागू नहीं होता । मुहाबरे लक्षणा भौर 


कहावत का पर्यालोचन २७ 


“व्यंजना पर प्राश्वित हैं, श्रतएव लगभग कुल श्लंकार मुहावरों में श्रा जाते हैं। 
शब्दालंकार भी मुहावरों में मिलते है किन्तु कहावतों में उनका श्राधिक्य पाया जाता है। 
“स्वभावोक्ति, ललित तथा गूढ़ोक्ति भ्रलंकारों के अतिरिक्त मुहावरों में उपमा, उत्प्रेक्षा, 
श्राक्षेप, श्रतिशथोक्िति श्रादि श्रलंकारों का प्राचुयं देखने को मिलता है।' 

(८) कहावत और मुहावरे में एक भ्रन्य प्रमुख भ्रन्तर है। कहावतों को अनुभव 
“की दुहिता” कहा गया है, और अनुभव की समानता दुनिया के प्रत्येक देश में देखने को 
मिलती है। यही कारण है कि एक देश की श्रनेक कहावतें दूसरे देश की कहावतों से 
-बहुत-कुछ मिल जाती हैं । कभी-कभी तो बहुत सी कहावतें परस्पर अनुदित-सी जान 
"पड़ती हैं किन्तु मुहावरों के सम्बन्ध में यह नहीं कहा जा सकता । इस सम्बन्ध में कुछ 
'उदाहरण लीजिए -- 


पीलु श्रेटलु सोनु नहीं (ग्रुजराती) 

4] ३8 70 8०व१ ४४8६ 200७8... (क्राष्टा8)). ) 

रूप की रोवे, करम की खाय (राजस्थानी) 

868०0ए ७6७०8 एछ6 40प76 ००५४. (70823॥. ) 

रीतो घड़ो, छलक घरणो (राजस्थानी) 

राए0ए ए058७] 78:63 फपणी गरण॑ंड७, (क्राष्टांड), ) 

अनुभव की समानता के कारण एक भाषा की कहावतों का दूसरी भाषा में 
'अपेक्षया सरलता से अनुवाद हो सकता है किन्तु एक भाषा के मुहावरों का दूसरी भाषा 
में अनुवाद करना टेढ़ी खीर है । 

फ्रच भाषा का एक मुहावरा है “& ७०ा ०३४७४, ०0॥ 786 इसका अ्रंग्रेज़ी 
अनुवाद “07 ९००१ ०७६, 8००१ 7४६.” भ्रंग्रेजी भाषा में प्रयुक्त नहीं होता । अ्रंग्रेजी 
भाषा में इसी श्राशय का द्योतक "५४६ #0" ॥&0” एक दूसरा मुहावरा है | 78 7०7९० 
0803 870 त०29' का अश्रक्षरश: हिन्दी में प्रनुवाद करना हास्यास्पद होगा । हिन्दी 
'का अभ्रपना ही मुहावरा प्रचलित है 'मूसलाधार वर्षा हुई! । 

संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि “कहावत तो मानव-जाति के सामान्य 
अनुभवों का श्रक्षरदेह है जबकि मुहावरा भिन्‍न-भिन्‍न देश, जाति श्रथवा समाज के 
भिन्‍न-भिन्‍न वर्गों की सूचक संज्ञा है ।/* एक भ्रन्य विद्वान ने मुहावरों और कहावतों 
के भ्रन्तर को निम्नलिखित शब्दों में प्रकट किया है--- 

“म्ुहावरे किसी वाक्य के वे सूक्ष्म-शरीर हैं, स्थृग-शरीर के बिना जिनकी 
ग्रभिव्यक्ति नहीं हो सकती, लोकोक्ति-वराक्य भाषा रूपी समाज के वे प्रामाणिक व्यक्ति 
हैं जिनका व्यक्तित्व ही उनकी प्रामाणिकता का प्रमाण हो जाता है, जहाँ कहीं और 
जिस क्रिसी के पास वे जा बेठें, उनकी तूृती बोलने लगे ।३ 

मुहावरे वस्तुतः किसी भाषा की वेयक्तिक चाल-ढाल है। जसे मनुष्थों की 


१. बोलचाल--श्री अयोध्यासिंह उपाध्याय; भूमिका, पृष्ठ १७४ । 
२. चबराकियांनु तत्वदशन--फिरोजशाइ रुस्तमजी मेहता; पृष्ठ १३५०१३६ । 
३. हिन्दी मुदावरे--डा० झोमप्रकाश । 


र्ष राजस्थानों कहावतें 


भ्राकृतियाँ भिन्‍न-भिन्‍न होती है वंसे ही भाषा-विशेष के मुहावरे भी भिन्‍न-भिन्‍न होते 
हैं, उनके अपने-झ्पने चित्र-विचित्र प्रयोग होते हैं । किन्तु देश-विदेश की लोकोक्तियों: 
में मुहावरों की-सी भिन्‍नता नहीं मिलती । एक ही माता-पिता की जैसे प्रनेक पुत्रियाँ 
होती हैं, प्रायः वैसे ही अनुभव रूपी माता-पिता की दुहिताएँ हैं ये लोकोवितयाँ, श्र 
इसीलिए विभिन्‍न देशों की लोकोक्तियों में मानव-जाति की सामान्य सम्पत्ति बनने की 
क्षमता पाई जाती है। 


६. कहावत ओर लोकिक न्याय 


१. लोकिक न्याय” और शअ्रंग्रजी पर्याय--सन्‌ १८७७ की डा० छांधरी०- 
की काइ्मी र-रिपोर्ट में न्‍्याय शब्द का प्रयोग "परिचित उदाहरणों से निकाले हुए 
भ्नुमान के अर्थ में किया गया था। कनेंल जैकब ने लौकिक न्याय के पर्याय रूप में 
४577 शब्द को ग्रहण किया था, किन्तु इस पर्याय से वे स्वयं सन्‍्तुष्ठ नहीं थे + 
उन्होंने तो केवल बड़े-बड़े विदानों द्वारा न्याय के श्रर्थ में ग्रहीत '(७5४॥॥ शब्द को 
देखकर ही इसे अपनाया था, श्रन्यथा उनकी मान्यता थी कि भश्रंग्रेज़ी भाषा में न्याय 
के अर्थ को पूर्णतः: व्यतत करने वाला कोई उपयुक्त शब्द है ही नहीं । उन्होंने न्याय 
के अन्तगंत दृष्टान्त, नियम और अधिकरणा तीनों का सन्निवेश किया था। अश्रंग्रेजी 
का '४5॥77 शब्द इतना व्यापक नहीं कि बह उक्त तीनों प्रकार के श्रर्थोंका 
वाचक बन सके । इसलिए जेकब के मतानुसार तो न्याय शब्द का अश्रंग्रेजी अश्रनुवाद 
न करके अंग्रेजी भाषा में भी इसे ज्यों-का-त्यों ग्रहण कर लेना चाहिए ।' 

२. लौकिक न्याय का लक्षण--हिन्दी शब्दसागर के सम्पादकों की हष्षटि में 
न्याय वह दृष्टान्त-वावय है जिसका व्यवहार लोक में कोई प्रसंग श्रा पड़ने पर होता है । 
यह कोई विलक्षणा घटना सूचित करने बाली उवित है जो उपस्थित बात पर घटती' 
हो। न्याय के पर्याय-रूप में सम्पादकों ने कहावत शब्द का भी प्रयोग किया है। ऐसे 
न्याय या दृष्टान्त-वाक्य बहुत से प्रचलित चले श्राते हैं श्रौर उनका व्यवहार प्राय: 
होता है ।' 

संस्कृत में लौकिक न्याय के अन्तगंत बहुसंख्यक सूत्र उस समय की या उससे 
पहले की लोक-विश्रुत कहावतें ही हैं । उसमें जो युक्ति-पुलक दृष्टान्त हैं, वे किसी एक 
समय के नहीं, भिन्‍न-भिन्‍न परिस्थितियों में पड़कर बुद्धिमानों को जो सच्चे भ्रनुभक 
हुए, उन्हीं को उन्होंने सृत्रवद्ध करके जनता को सौंप दिया ॥ जनता ने उनको उपयोगी 
समभकर अपना लिया। इस प्रकार भ्रुक्तभोगियों के कितने ही सच्चे हृदयोदृगार 
लोकोक्तियों के रूप में प्रचलित हो गये ।* 

संस्कृत साहित्य में सहस्नों स्थलों पर न्याय का प्रयोग हुआ है। इसका व्यवहार 


१. लौकिक न्यायान्जलिः ठृतीयों भागः, पृष्ठ २ (श८श८९८) । 
२. मालवी कहावतें, भाग १ का प्रावकथन (पं० रामनरेश त्रिपाठी) पृष्ठ २। 
मिलाश्ये : जिम श्वान अजाण्यो धाश्ने रोटी ले गयो। 


बली काकताली नो न्याय उखाणो तिम थयो । 
--स््र० मोइनलाल दलीचन्द देसाई द्वारा संग्रहीत एक पांडुलिपि से 
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आधिकतर टीका-टिप्पणी, समालोचना, व्याख्या, शंका-समाधान श्रादि में देखा जाता 
है। ध्यानपुृर्वक मनन करने से यह सववंथा स्पष्ट हो जायगा कि न्याय में किसी घटना, 
किसी कहानी श्रथवा किसी विशेष श्रथ के बृहत्‌ भाव सूत्र रूप में ग्रुम्फित रहते हैं । 
“देखन में छोटे लगें, घाव करें गम्भीर” वाली उक्ति यहाँ श्रक्षरशः चरितार्थ होती है। 
न्याय आाकार-प्रकार में तो बहुत छोटा होता है पर भाव इसका बहुत गम्भीर रहता 
है। पूर्व समय में मुद्रण-यन्त्र के श्रभाव के कारण सूत्र-पद्धति प्रचलित थी श्रौर इसी 
से लोकोक्तियाँ भी न्याय शब्द के नाम पर सूत्र रूप में ग्रथित कर दी गयी थीं । 
अयोग में न्याय शब्द भी जुटा रहता है। यथा, घुणाक्षररन्याय:, काकतालीयन्याय:, 
पंकप्रक्षालनन्याय:, स्थालीपुलाकन्याय: । न्याय शब्द का व्यवहार कभी उपमा, कभी 
नियम, कभी सिद्धान्त, कभी उक्ति, कभी कहानी तथा कभी विशेष काय॑ के श्रथं में 
होते पाया गया है । प्रसंगानुसार श्रर्थव्यंजना होती है । प्रत्येक न्याय में विशेष भाव की 
व्यंजना रहती है और ध्वन्यात्मक रूप से इसका प्रयोग होता है ।' 


संस्कृत के बहुत से निबन्धों में लोक-प्रसिद्ध युक्ति को न्याय की संज्ञा दी 
गई है | १ 

लोकोक्ति श्रौर न्याय दोनों एक ही हैं श्रथवा इन दोनों में भ्रन्तर है, इस पर 
विचार करना आवश्यक है। त्याय के स्वरूप का विवेचन करने से निम्नलिखित तथ्यों 
पर प्रकाश पड़ता है-- 


३. लौकिक न्याय शौर कहावत का तारतम्य--( १) श्रनेक न्याय ऐसे हैं जो 
केवल एक पदात्मक हैं। मात्स्य न्याय, टिट्ठिभ न्याय शभ्रादि उदाहरणस्वरूप रखे जा 
सकते हैं । विध्व में शायद ही कोई ऐसी लोकोक्ति हो जो केवल एक पद में समाप्त हो 
जाती है। छोटी-से-छोटी लोकोक्ति के लिए भी कम-से-कम दो पद आवश्यक हैं। 
ट्रंच के मतानुसार ए०॥, ६णा जमंन-लोकोक्ति दुनिया की सबसे छोटी कहावत है। 

(२) बहुत से न्याय श्रथवा श्रधिकांश न्याय ऐसे हैं जो द्विशब्दात्मक हैं आर 
पजिनका सम्पूर्ण-वाक्य की भाँति प्रयोग नहीं होता । उदाहरणार्थ कुछ न्याय लीजिये-- 
श्रजाकृपाणी न्याय, अ्रन्वगज न्याय, काकतालीय न्याय, कूपमण्डुक न्याय, जामातुशुद्धि 
न्याय झ्रादि । उक्त सभी नन्‍्यायों के मूल में कोई-न-कोई कथा मिलती है, जिसको जाने 
बिना इन न्यायों का स्पष्टीकरण नहीं हो सकता । बहुत सी कहावतें भी ऐसी होती हैं 
जिनके पीछे कोई-न-कोई कथा पायी जाती है, किन्तु कहावत सामान्यतः: सम्पूर्ण वाक्य 
की भाँति प्रयुक्त होती है, दो-दो शब्दों में पदांश की तरह नहीं । कहावती रूप में 
क्रिया का कभी-कभी श्रभाव होने पर भी क्रिया सदा गम्य रहती है । 

(३) कुछ न्याय ऐसे हैं जिन्हें लोक-प्रसिद्ध उपमाश्नों का नाम दिया जा सकता 
है । ऊषरवृष्टिन्याय, करस्थामलकन्याय, चक्रश्नमणन्याय, भ्ररण्यरोदन न्याय, श्रजागल- 
स्तन न्याय भ्रादि उदाहरणस्वरूप रखे जा सकते हैं। कहावती उममाग्नरों के भी उदा- 


१. संस्कृत लोकोक्ति सुधा-श्री जगदम्बाशरण पुस्तक; परिचय ख भ्रौर ग पृष्ठ । 
२. लोकृप्रसिद्युक्तिन्योयः भूमिका भुवनेश लौकिक न्याय साहस्ली । 
3, 7,088078 ॥7 ?70फएथ८75$ ०9५ ९. (४ 77€मटा; 9७ 8. 
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हरण मिलते हैं किन्तु लौकिक न्यायों में इस प्रकार की उपमाशं का प्राचुयं दृष्टिगत 
होता है । 

(४) अनेक न्याय ऐसे भी उपलब्ध हैं जिन्हें यदि लोकोक्ति श्रथवा कहावत 
का नाम दिया जाय तो किसी प्रकार का अभ्रनौचित्य नहीं दिखलाई पड़ता | नीचे जो 
उदाहरण दिये जा रहे हैं, उनमें लोकोक्ति के सभी लक्षण मिलते हैं । 

(क) भ्रर्के चेन्मधु विन्देत किमर्थ प्वेतं ब्रजेत्‌ । --यदि समीप ही मधु मिलता 
हो तो पव॑त पर जाने से क्‍या प्रयोजन ? 

(ख) भक्षितेषपि लशुने न शान्तों व्याधि: ।-- लहसन खाने पर भी रोग शान्त 
न हुआ । जेकब ने इस न्याय के लिए 'श७७ंग! छब्द का प्रयोग न कर छाएए०क 
हाबद का प्रयोग किया है। 

(ग) वरं सांशयिकान्निष्करादसांशयिकः कार्षापण: |--अश्रनिशिचित निष्क की 
भ्रपेक्षा निश्चित कार्षापरणा श्रेष्ठ है । 

(घ) वरमद्य कपोतः श्वों मयूरात्‌ +-कल के मयूर से झ्राज का कपोत भ्रच्छा 
वात्स्यायन कामसूत्र के द्वितीय अध्याय में ग भौर घ सम्बन्धी यक्तियों का प्रयोग हुम्रा 
है जिन्हें जेकब भी ए7०५०7७3 कहना ही उपयुक्त समभते हैं ।" 

(ड) अन्धस्येवान्धलग्नस्य विनिपात: पदे पदे | ---जो अन्धे के सहारे लगा है 
उसे पद-पद पर गिरना पड़ता है। इस न्याय का प्रयोग भागमती में हुआ्ना है जहाँ इसका 
झाभाणक शबद द्वारा उल्लेख किया गया है ।* 

(च) सर्व पदं हस्तिपदे निमग्नम्‌ ।--हाथी के पैर में सब पैर समा जाते हैं ।२ 

(छ) शीर्ष सर्पो देशान्तरे वेद्य: | सप॑ सिर पर श्र वैद्य देशान्तर में | ४ 

(ज) विक्रीते करिशि किमंकुशे विवाद:। हाथी बिक जाने पर प्रंकुश पर 
विवाद कसा ? 

(र्) पुत्रलिप्सया देव॑ भजन्त्या भर्ताअईपि नष्ट: ।--पुत्र-प्राप्ति की इच्छा से 
देवता की उपासना करती हुई का पति भी नष्ट हो गया । 

(अ) वराटकान्वेषणो प्रदृत्तश्चिन्तामरिंस लब्धवान्‌ --कौड़ी को तलाश करते 
हुए चितामणि हाथ लग गई । कबीर की साखियों में इसका निम्नलिखित रूप उपलब्ध 


होता है : 
चोौहटे चिन्तामरिग घढ़ी, हाडी मारत हाथि। 
(५) कुछ न्याय ऐसे भी हैं जिनके कहावती रूप श्राज भी उपलब्ध होते हैं ॥ 
उदाहरणार्थ : 
(क) गोमहिषीन्यायः । 
एक राजस्थानी लोकोक्ति में कहा गया है कि गाय की भैंस के लागे श्रौर 
भेस की गाय के लागे ? अर्थात्‌ गाय का भेंस से क्‍या सम्बन्ध भौर भैंस का गाय से 


१. लौकिकन्यायांजलिः प्रथमो भागः ; प० ३8 । 

२. तथा चामाणकः अन्धस्येवान्धलग्नस्य विनिपातः पदे पदे (भामती) । 
३० भुवनेश लोकिकन्यायसाइस्री; एृष्ठ १८५ । 

४, बही; एप्ठ २३५ | 


कहावत का पर्यालो बन क्‍ ३१९ 


क्या सम्बन्ध ? 

(ख) तरक्षडाकिनीन्याय: । इसी न्याय का प्रतिरूप डाकण और जरख चढ़ी' 
राजस्थानी भाषा में उपलब्ध है। 

(६) जैकब द्वारा संग्रहीत भौर सम्पादित लौकिक न्यार्यजलि में कहीं-कहीं 
न्याय के स्थान में निदर्शन ग्रौर नियम शब्द का प्रयोग हुआ है। यथा, 

(क) तमः प्रकाशनिदर्शनम्‌ । प्रर्थात्‌ श्रंधघकार श्रौर प्रकाश की युगपत्‌ स्थिति का 
हृष्टान्त । 

(ख) तैलकलुषितशालिंबीजादंकुरानुदयनियमः । श्रर्थात्‌ तैल से कलुषित शालि 
बीज के अंकुरित न होने का नियम । 

(७) कहीं-कहीं प्रश्नोत्तर के रूप में भी न्‍्यायों के उदाहरण मिलते हैं । जैसे, 

प्रश्न 
जागति लोको ज्वलति प्रदीप: सखीजन: पश्यति कौतुकं मे । 
क्षरंकसात्र कुरु कान्त धेय॑ बुभुक्षितः कि हिकरेश भुक्‍ते।। 
उत्तर 
जागतु लोको ज्वलतु प्रदीप:, सलीजनः पश्यतु कौतुकन्ते ॥ 
क्षणकमात्र न करोमि धेय॑ वुभक्षितं न प्रतिमाति किचित्‌ ॥ 

भुवनेश लौकिकन्यायसाहस्री के सम्पादक ने “बुभ्ुक्षित: कि द्विकरेण भ्रु के 
भौर “बुभ्ुक्षितं न प्रतिभाति किचित्‌” की न्यायों में गणना की है । 

(८) नन्‍यायों में एक आभारक न्याय की भी गरणाना की गई है । वराटका- 
न्वेषणो प्रवृत्तर्श्चितामरिं लब्धवान्‌ इसे आभाणक न्याय के श्रन्तगंत रखा गया है ।. 
आनन्दघनकृत कु थुनाथ स्तवन भी इस सम्बन्ध में द्रष्टन्य है जहाँ कहा गया है : 

रजनी वासर बसती ऊजड़, गयरण पयालो जाय । 
सांप खाय ने मुखड़ं| थोथो, ए ऊखारणो न्याय ॥। 

साँप दूसरे को काटता है किन्तु इससे साँप का पेट नहीं भरता । इसे 'ऊखारो- 
न्याय या भ्राभाराक-न्याय” कहा गया है । 

(६) कुछ कवियों की उक्तियाँ भी ऐसी हैं जिन्हें न्याय के अन्तर्गत कर लिया 
गया है। उदाहरणार्थ 

कप (क) छिद्र ष्वनर्था बहुली भवन्ति (विष्णु शर्मा) अर्थात्‌ विध्न पर विध्त श्राया 
ते हैं । 

(ख) सर्वारम्भा हि दोषेण धूमेनाग्तिरिवावृता (श्री मदूभगवद्गीता) श्रर्थात्‌ 
जैसे भ्रग्नि धुएँ से श्रावृत्त रहती है, उसी प्रकार सब समारम्भ दोष से युक्त रहते हैं । 

न्याय के उक्त स्वरूपों को देखने से स्पष्ट है कि संस्कृत-साहित्य में न्याय शब्द 
प्रत्यन्त व्यापक है। इसके भ्रन्तग्गंत लोक-प्रचलित पदांशों, प्रसिद्ध उपमागत्रों, विश्वुत 
दृष्टान्तों, सूक्‍्तियों तथा श्राभाणकों अथवा लोकोक्तियों, सभी को स्थान मिल गया है। 
बहुत से न्याय ऐसे हैं जिन्हें कहावत की संज्ञा दी जा सकती है, भ्रनेक न्याय ऐसे हैं 
जिन्हें पारिभाषिक दृष्टि से लोकोक्ति तो नहीं कहा जा सकता किन्तु जो सूृत्र-दौली में 
ग्रथित ऐसे पद-समुच्चय हैं जो अपने में गम्भीर भर्थ छिपाये हुए हैं। दार्शनिक ग्रन्थों: 


३२ .. राजस्थानी कहावतें 


के भाष्यों में इस प्रकार के न्यायों का प्रच्चुर प्रयोग हुआ है । “योगाद्र ढिबेलीयसी' जैसे 
अनेक शास्त्रीय न्याय भी हैं जो कहावतों की श्रपेक्षा सिद्धान्त, नियम श्रादि के श्रधिक 
'सन्निकट हैं । 

यही कारण है कि कहावत और लौकिक न्याय के आपेक्षिक विवेचन में 
शास्त्रीय न्यायों को जानन्यूककर छोड़ दिया गया है। 

प्राज्ोक्ति और लोकोक्ति-प्रज्ञा सूत्र (8ए70ण»7), व्यवहार-सृत्र 
(१४5४॥), मर्मोक्ति (॥7972797) श्रादि प्राज्ञोक्ति के भ्रन्तगंत हैं। प्राज्ञोक्ति तथा 
'लोकोक्ति के स्वरूप-निर्धा रण में श्रनेक बार कठिनाइयों का सामना करना पड़ता है 
क्योंकि संक्षिप्तता श्र सारगर्भितता अश्रादि की हृष्टि से प्राज्षोक्ति और लोकोक्ति में भी 
परस्पर समानता देखी जाती है किन्तु फिर भी प्राज्ञोक्ति श्रौर लोकोक्ति मूलतः एक 
दूसरे से भिन्‍न हैं जेसा कि नीचे के विवेचन से स्पष्ट होगा । 

(१) प्रजासून्न ओर कहावत--अ्रंग्रेज़ी का 49॥0787॥ शब्द ग्रीक 49॥0- 
7787708 से निकला है जिसका ग्रर्थ है 'परिभाषा देना' । 0७० का श्रथं है से श्रौर प्र0708 
का श्रर्थ है 'सीमा' । इस प्रकार '09!07377* का व्युत्पत्तिलम्य भ्रर्थ हुआ किसी विचार- 
बिन्दु को सीमाबद्ध करके उसका लक्षण निर्धारित करना भ्रर्थात्‌ उसे निश्चयात्मक रूप 
देना । प्रज्ञासूत्र एक प्रकार की ऐसी संक्षिप्त और सारग्भित उक्ति है जिसमें किसी 
सामान्य सत्य की अभिव्यक्ति हुई हो।' कहावत और प्रज्ञा-सूत्र में मुश्य भ्रन्तर 
यह है कि कहावत का सम्बन्ध सामान्य जनता से है, वह लोक की उछक्ति श्रर्थात्‌ 
'लोकोक्ति है जब कि प्रज्ञासूत्र का सम्बन्ध विद्वानों अ्रथवा प्राज्ञों से है, वह प्राज्ञों की 
यक्ति अश्रथवा प्राज्ञोक्ति है 

पाव्चात्य देश्षों में प्रज्ञासूत्रों का जन्मदाता विश्वविख्यात ग्रीक वद्य हीपोक्र टस 
था जो ईसा से ४६० वर्ष पहले हुआ था किन्तु भारतवर्ष में सूत्रों की परम्परा बहुत 
प्राचीन है । हीपोक्रेट्स से भी हज़ारों वर्ष पहले इस देश में सूत्रों की रचना होती भाई 
है । ब्रह्मजशान तथा उस समय की भश्रन्यान्य विद्या्रों की रचना सूत्रों के रूप में हुई थी । 
अपने यहाँ सूत्र शब्द की व्याख्या निम्नलिखित रूप में की गई है : 

'अ्रल्पक्षरमसंदिग्ध॑ सारवत विश्वतोमुखम्‌ । 
ग्रस्तोभ॑ प्रनवद्य तर सूत्र सूत्रविदों विदु:।। 

प्र्थात्‌ सूत्र उसे कहते हैं जिसमें थोड़े श्रक्षर हों, श्रस्पष्ठटता न हो, श्रर्थ-गौरव 
से युक्त हो, विश्वतोमुखी हो, जिसमें पुनरावतंन न हो श्रौर जो निर्दोष हो । 

भारतीय ग्रन्थों को देखते हुए सूत्रों के दो वर्ग निर्धारित किये जा सकते हैं-- 
(१) प्रज्ञा-सूत्र ओर (२) विद्या-सूत्र । 

प्रज्ञा-सूत्रों का सम्बन्ध है श्राध्यात्मिक ज्ञान, धामिक तथा नैतिक उपदेश भझादि 
'से, जबकि विद्या-सूत्रों का सम्बन्ध ज्योतिष, व्याकरण, छन्द, नाट्य आ्रादि विद्याश्रों से 
:है। यहाँ प्रज्ञा-पूत्र तथा विद्या-सूत्रों के कुछ उदाहरण दिये जा रहे हैं । 


, कशीण्तेदय 48 8 आठ जांपाए डबॉटयलाध टणाओंगरंगर पर ० 
डुथाटाबों प्राए0-. 
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कहावत का पर्यालोचन श्३ 


प्रज्ञा-सूत्र 

(१) एक  सद्विप्रा बहुधा वदन्ति । (२) विद्ययाउम्ृतमध्नुते । (३) भ्रध्यात्मविद्या 
विद्यानाम्‌ । (४) श्राचारः प्रथमो धर्म: । (५) यो वीै भूमा तत्सुखं, नाल्‍पे सुखमस्ति । 

विद्या-सूत्र 

नाख्थ-शास्त्रकार भरत मुनि का प्रसिद्ध रस सूत्र “विभावानुभावव्यभिचारि- 
संयोगात्‌ रसनिष्पत्ति:” विद्या-सूत्र के उदाहरणस्वरूप रखा जा सकता है। इसी 
प्रकार 'योगाद्र ढिबंलीयसी' जैसे शास्त्रीय न्याय भी, जिनका व्याकरण से सम्बन्ध है, 
विद्या सूत्र के श्रन्तगंत हैं । 

२. प्रज्ञा-सत्र श्रौर ध्यवहार-सृत्र--बहुत से लोग ऐसे हैं जो प्रज्ञा-सूत्रों भर 
व्यवहार-सूत्रों को एक ही समभते हैं किन्तु वास्तव में इन दोनों शब्दों में बड़ा भ्रन्तर 
है । "(४०४7 (व्यवहार-सूत्र) लेटिन शब्द )(७57» से निकला है जिसका भ्रर्थ है 
सबसे बड़ा | अंग्रेजी शब्द-कोष में 'सर्वाधिक ग्रुरुतापूर्ण उक्ति को)? जाए की 
संज्ञा दी गई है। प्रज्ञा-सूत्र और व्यवहार-सूत्र दोनों ही जीवन की किसी सचाई को 
प्रकट करते हैं किन्तु दोनों की पद्धति भिन्‍न-भिन्‍न है। प्रज्ञा-सूत्र विचार को लेकर 
प्रवृत्त होता है तथा व्यवहार-सूत्र का सम्बन्ध श्राचार-व्यवहार से है ।* प्रज्ञा-सृत्र 
तथा व्यवहार-सूत्र दोनों का एक-एक उदाहरण लीजिये-- 

“/क्रांवबणाक ए०808 79:76 27680 ग्राशा 7९867 धयते ]006 क्राशा ]688 
एक प्रज्ञा-सूत्र है, जबकि “ए़]॥०॥ 70 6079७४, १:००ए० ा]०70.” यह व्यावहारिक दृष्ठि 
से शिक्षाप्रद होने के कारण एक व्यवहार-सूत्र है। रिन्‍्तु मॉलें ने प्रज्ञा-सूत्र और 
व्यवहार-सूत्र के भ्रन्तर को कोई विशेष महत्त्व नहीं दिया है । 

३. मर्मोक्ति और प्रज्ञा-सत्र--पाश्चात्य देशों में प्रथम श्रेणी के मर्मोक्तिकार के 
रूप में ला रॉशफोको (,8 720००(०४०७०]०) का नाम भत्यन्त विख्यात है। श्रपनी 
मर्मोक्तियों द्वारा इन्होंने फ्रांसीसी साहित्य को बहुत समृद्ध बनाया है। मर्मोक्तियों के भ्रति- 
रिक्त इन्होंने करीब सात सौ व्यवहार-सूत्रों की भी सृष्टि की है जिनका विश्व की अ्रनेक 
भाषाओं में अनुवाद हो चुका है। ये मर्मोक्तियाँ तथा व्यवहार-सूत्र जितने संक्षिप्त हैं, 
उतनी ही विशुद्ध और ललित है उनकी ग्रभिव्यक्ति। मानव-रत्रभाव की गृढ़ता को 
प्रदर्शित करने में ये बेजोड़ सिद्ध हुए हैं ।* 


किसी ऐसी निशानदार उक्ति को जो भ्रपने पीछे एक प्रकार की चटक छोड़ 
जाय, 'मर्मोक्ति' कहते हैं ।४ निद्चान (2०70) और चटक (897४४) मर्मोक्ति के ये दो 
प्रारा-बिन्दु हैं । संक्षिप्तता श्लौर ललित भाषा यदि मर्मोक्ति का शरीर है तो निशान 


]. िड्राए 3 & ४30९7727६0 ० ९ 87€8(९४४ छाए. 
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३४ राजस्थानी कहावतें 


और चटक, इसका अर्थंचातुयं रूप भ्रात्मा है। किसी ने कहा है कि मधुमक्खी में जो 
गुण होते हैं, वे ही ग्रण मर्मोक्ति के लिए अनिवाय हैं। छोटी-सी मधुर देह श्रौर पूछ 
में डंकड, ये ही मधुमक्खी की विशेषताएँ हैं जो मर्मोक्ति में भी मिलती हैं।" 
मर्मोक्ति में डंक से तात्पर्य उसकी चटक से है । 

अंग्रेजी में जिसे ॥702787 (मर्मोक्ति) कहते हैं, उसका सम्बन्ध विद्या सूत्रों से 
न होकर प्रज्ना-सूत्रों से है किन्तु प्रज्ञा-सूत्र भर मर्मोक्ति में भी अ्रन्तर है। प्रज्ञा-सूत्र 
के लिए यह आवश्यक नहीं कि वह निशानदार श्रथवा धारदार हो किन्तु मर्मोक्ति के 
लिए ऐसा होना अनिवाये है । 

विषय के स्पष्टीकरण के हेतु कुछ मर्मोक्तियों के उदाहरण यहाँ दिये जा 


रहे हैं । 

(क) कविता जिसके वश में है, वह कवि नहीं है, जो कविता के वच्ग में 
है, वही कवि है । (कवि नमंद) 

(ख) जहाँ श्राशा निराशा बन जाती है, वहाँ निराशा ही श्राशा का रूप धारण 
कर लेती है। (श्री गोवर्धनराम त्रिपाठी) 

(ग) संयम बिना तलवार राक्षस को और तलवार बिना संयम साधु को 
शोभा देता है । (धृमकेतु) 

(घ) यह स्पष्ट है कि कोई उपन्यास इतना बुरा नहीं हो सकता कि वह प्रका- 
शित करने योग्य न हो । हाँ, यह श्रवश्व सम्भव है कि कोई उपन्यास इतना श्रच्छा 
हो कि वह प्रकाशित करने योग्य न हो। (जार्ज बनेड शा) 

(डः) जो मनुष्य कहता है कि उसने जीवन को समाप्त कर दिया है, उसका 
तात्पयं सामान्यतः यह होता है कि जीवन ने ही उसे समाप्त कर दिया है। 

(आस्कर वाइल्ड) 
संस्कृत-साहित्य में सूत्र, सूक्ति, व्याजोक्ति, वक्रोक्ति, नर्मोक्ति, मर्मोक्ति, 
छेकोक्ति, मुक्तक तथा सुभाषित आदि श्रनेक शब्दों का प्रयोग हुआ है । किन्तु सुभाषित 
एक श्रत्यन्त व्यापक शब्द है जिसमें प्रज्ञा-सूत्र, व्यवहार-सूत्र तथा मर्मोक्ति आदि सभी 
का समावेश किया जा सकता है। संस्कृत के सुभाषितों में से इन तीनों का एक-एक 
उदाहरण यहाँ दिया जा रहा है । 
प्रज्ञा-सूत्र 

धमंस्य तत्त्वं निहित॑ ग्रहायाम श्रर्थात्‌ धर्मं का तत्त्व गुफा में छिपा हुआझा है । 

व्यवहार-सूत्र 

“सहसा विदधीत न क्रियामविवेक: परमापदां पदम्‌” (भारवि) भ्रर्थात्‌ सहसा 
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कहावत का पर्यालोचन ३५ 


कोई काम नहीं करना चाहिए क्‍योंकि श्रविवेक झ्रापत्तियों का परम पद है । 
मर्माक्ति 
भोगा न भुक्ता वयसेव भुकता । 
सतपो न तप्तं वयमेव तप्ताः । 
कालो न यातो वयमेय याता: । 
तण्णा न जीरा वयमेव जीरा ।!* 


श्र्थात्‌ हमने भोग नहीं भोगे, हम ही भोग लिये गये, हमने तप नहीं तपे, 
हम ही तप्त हो गये, काल नहीं व्यतीत हुग्ना, हम ही व्यतीत हो गये, तृष्णा जीर्ण 
नहीं हुई, हम ही जीणं हो गये । उक्त इलोक की प्रत्येक पंक्ति एक-एक मर्मोकित हैं । 

(४) लोकोक्ति और प्राशोक्ति में भेद--ऊपर की पंक्तियों में प्रज्ञा-सूत्र 
व्यवहार-सूत्र और मर्मोक्ति, इन तीनों के पारस्परिक अ्रन्तर को सोदाहरण दिखाने का 
प्रयास किया गया है किन्तु 'वाडला प्रवाद' के विद्वान सम्पादक श्री धुशीलकमार दे ने 
सभी प्रकार की उक्तियों को लोकोक्ति श्रौर प्राज्ञोक्ति, इन दो वर्गों में विभक्‍त कर 
दोनों के सम्बन्ध में जो अ्रपने विचार प्रकट किये हैं, वे अ्रत्यन्त मननीय हैं। उन्हीं के 
शब्दों में 'प्राज्नोक्त' जिसे लेटिन में (8०70७7४७) कहते हैं, हमेशा लोकोक्ति का 
रूप धारण नही कर लेती प्राज्ञाक्ति में ज्ञानी के ज्ञान का जो निष्कषं हमें मिलता 
है, वह सुचितित होता है और प्रायः उपदेशमूलक नीति-वाक्य के रूप में देखा जाता 
है किन्तु प्रवाद या लोकोक्ति पाण्डित्य, चिन्तन तथा उपदेशात्मकता को लेकर भ्रग्रसर 
नहीं होती । लोकोक्ति तो स्वतः प्रसृत होती है श्रौर सरस तथा संक्षिप्त रूप में भ्रभि- 
व्यक्त होती है किन्तु प्राज्ञोक्षित ज्ञान और चिन्तन के परिपक्व फल के रूप में देखी 
जाती है। नीति-शिक्षा, तत्त्व ज्ञान भौर उच्च आदर्श लोकोक्तियों के प्रेरक हेतु 
नहीं हैं !* 

लोकोक्ति और नीति-वाक्य (प्राज्ञोक्ति) में श्रनेक बार एक बड़ा भ्रन्तर यह 
देखा जाता है कि प्राज्ञोक्ति नेतिक जगत्‌ का सत्य होते हुए भी व्यावहारिक जगत्‌ 
का तथ्य नहीं होती* श्रौर लोकोक्ति व्यावहारिक जगत्‌ का तथ्य होते हुए भी नेतिक 
जगत्‌ का सत्य नहीं होती ।/* विषय के स्पष्टीकरण के लिए निम्नलिखित साखी पर 
विचार कीजिये-- 


जो तोको काँटा बुब, ताहि बोहि त्‌ फूल। 
तोको फल के फूल हैं, बाको हैं तिरशल ॥४ 
यह कबीर की एक सूक्ति है जो नेतिक जगत्‌ का सत्य होते हुए भी व्याव- 
हारिक जगत्‌ का तथ्य नहीं है भर्थात्‌ यथार्थ जगत्‌ में इस सूक्‍्ति के अनुसार आचरण 
बहुत कम देखने में आता है । इसी प्रकार कुछ राजस्थानी कहावतें लीजिये-- 


१. वेराग्यशतक भरत हरि । 

२. बाहाला प्रवाद!--(श्री सुशीलकुमार दे) द्वितीय संस्कुरण; पृष्ठ ४. 

३. “नतिक जगतेर सत्य हृइ्ले ओ व्यावद्यारिक जगतेर तथ्य नयः--बहीः पुष्ठ ४। 
४. वहोः पृष्ठ ४। 


३६ राजस्थानी कहावतें 


(१) 'पराई पीर परदेस बराबर' श्रर्थात्‌ परदेश के भाइमी की यदि कोई 
चिन्ता करे तो पराये दुःख की करे, दूसरे के कष्टों की सभी उपेक्षा करते हैं । 

(२) 'दूसरं की थाली में घी घणो दीखं' भ्र्थात्‌ दूसरे की थाली में घी भ्रधिक 
दिखाई पड़ता है । 

(३) 'से आप-आप की रोटियाँ के नीचे श्राँच लगावे' भ्र्थात्‌ सब अभ्रपनी-प्रपनी 
रोटियों के नीचे झ्राँच लगाते हैं ।" 

उक्त लोकीक्तियों में व्यावहारिक जगत्‌ का तथ्य होते हुए भी नेतिक जगतु 
का सत्य नहीं मिलता । 

ऊपर के तुलनात्मक उदाहररोों से स्पष्ट है कि लोकोक्ति नेतिक ज्ञान नहीं है, 
वह है सांसारिक ज्ञान, लोकोक्ति परोक्ष-चिन्तन नहीं है, वह है प्रत्यक्ष भ्रनुभूति ॥ 
लोकोक्ति न तो काव्य है, न तत्त्व-चिन्तन है, न नौोति-प्रचार है, यह तो सांसारिक 
ज्ञान की प्रत्यक्ष अनुभूति की अभिव्यक्ति है । 

लोकोक्तियाँ ग्राम्य होती हैं, यह कहना भी ठीक नहीं । शहरों की अश्रपेक्षा 
ग्रामों में ही लोकोक्तियों का विशेष निर्माण तथा प्रचार देखा जाता है किन्तु इसी 
कारण लोकोक्तियों को ग्राम्य करार देना उचित नहीं। अ्रवश्य ही लोकोक्तियों की 
भाषा जोरदार होती है क्योंकि जीवन की घनिष्ठता से उनका सम्बन्ध रहता है, भ्रनेक 
कहावतों में सत्य को खुल्लमखुल्ला प्रकट कर दिया जाता है | यहाँ इस बात को ध्यान 
में रखना चाहिए कि लोकोक्तियों की सफलता उनके वण्यं-विषय पर उतनी निर्भर 
नहीं करती, उनकी सफलता निर्भर करती है उनकी भ्रभिव्यक्ति की भंगिमा पर, सहज- 
बुद्धि के चमत्कार पर तथा संक्षिप्त एवं साभिप्राय प्रयोगों की सार्थकता पर । 

किन्तु कभी-कभी प्राज्ञोक्ति भर लोकोक्ति में श्रन्तर मालूम करना बड़ा मुश्किल 
हो जाता है। संस्कृत महाकाव्यों में भ्र्थान्तरन्यास के रूप में प्रयुक्त श्रनेक प्राज्ञोक्तियाँ 
उपलब्ध हैं । हो सकता है कि उनमें से कुछ उक्तियाँ प्रचलित जनश्रुतियों के संस्कृत 
ख्पान्तर हों भौर शेष कवियों द्वारा स्वयं निर्मित हों । जो उक्तियाँ कवियों द्वारा निर्मित 
हैं, वे लोक की उक्तियाँ नहीं हैं। इसलिए हम उनको लोकोक्तियाँ नहीं कह सकते, उन्हें 
प्राश्षोक्तियों के नाम से अभ्रभिहित करना ही समीचीन होगा । डाक्टर हजारी प्रसाद 
द्विवेदी के शब्दों में 'वस्तुतः कहावत (प्रावर्ब ) केवल लोकोक्ति नहीं है, वह कई बार 
प्राज्षोक्ति भी है। तुलसीदासजी की अनेक पंक्तियाँ कहावत बन गई हैं। उन्हें लोको- 
क्तियाँ नहीं कहा जा सकता, वे प्राज्ञोक्तियाँ हैं जो लोक में प्ताहित्य के माध्यम से 
प्रचलित हुई हैं । डाक्टर द्विवेदी ने 'कहावत' शब्द में लोकोक्ति श्रोर प्राज्नोक्ति दोनों 
का ध्रन्तर्भाव कर इस दब्द को और भी व्यापकता प्रदान करदी है । 

स्टीवेन्सन ने लोकोक्ति श्लौर व्यवहार-सूत्र के श्रन्तर को स्पष्ट करते हुए बत- 
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खाया है कि व्यवहार-सूत्र किप्ती सामान्य सत्य भ्रथवा श्राचार-व्यवहार की पध्रभिव्यक्ति 
है या माविन के शब्दों में यह कहावत तो है किन्तु है भितगे की भ्रवस्था में । पर 
उगने पर ही मिनगा उड़ सकता है, इसी प्रकार व्यवहार-सूत्र लोकोक्ति का रूप तभी 
धारण करता है जब इसको लोक-हृदय ने स्वीकार कर लिया हो भौर यह सर्वंसाधा- 
रण में प्रचलित हो गया हो ।* 

व्यवहार सूत्र इकट्ठु किए हुए सिक्‍के हैं जब कि लोकोक्तियों को प्रचलित 
सिक्‍कों के नाम से भ्रभिहित किया जाता है। व्यवहार-सूत्र यदि प्रचलित न हों तो 
केवल पुस्तकों की शोभा बढ़ाते हें जब कि लोकोक्तियाँ जनता की जिह्ला पर नृत्य 
करती रहती हैं । 

कच्छी कहेवतो' के संग्राहक श्री दुलिराय एल० काराणी ने यथार्थ ही कहा है 
कि 'सुभाषित जहाँ एक दृकान पर चलने वाली हुंडी है, वहाँ कहावत एक ऐसा राज- 
म्रान्य लोक-सिक्‍्का है जो रास्ते चलते बाजार में बेधड़क चाहे जहाँ चलाया जा 
सकता है ।* 

ऊपर जो बात व्यवहार-सृत्र भौर लोकोक्ति के अ्रन्तर के सम्बन्ध में कही गई 
है, वही लोकोक्ति तथा प्रज्ञा-सत्र भ्रथवा मर्मोक्ति के अन्तर के सम्बन्ध में भी कही जा 
खकती है । किसी भी उक्ति को, चाहे वह प्राज्ोक्ति हो, भाचारोक्ति हो प्रथवा मर्मोक्ति 
हो, लोकोक्ति की संज्ञा तभी मिल सकेगी जब लोक-मानस उसे स्वीकार करले, भ्रन्यथा 


नहीं | 
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२. “पसुभाषित ०क भमुक दुकान पर थीज बटावी शकाय.एवी हूँडी के चेक छे ज्यारे कह्ेबत 

रसते चालतां बजार मां बेघढ़क बटाबी शकाय एवु राज-मान्य चलणी नाणु छे, लोक-सिक्को छे ।” 

--कच्छी कहेवतों'; पृष्ठ धू, 


द्वितीय भ्रध्याय 


कहावत का उद्‌भव थ्रोर विकास 
१. कहावत का उद्भव 


(क) कहावतो शिशु का उद्भव 

लोको क्तियाँ जन-समुद्र के बिखरे हुए रत्न हैं। किसने ये रत्न बिखेरे, इस 
सम्बन्ध में निश्चित रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता, किन्तु बहुत राम्भव है कि कहा- 
बतों का प्रथम उत्स मनुष्य के मन में तभी उत्सारित हुआ होगा, जब उसकी प्रत्यक्ष 
अनुभूति अपने सरस वेग के साथ सहज भाषा में निःसृत हुई होगी । एकान्त में बैठकर 
कहावतों का निर्माण नहीं किया गया किन्तु जीवन की प्रत्यक्ष वास्तविक्रताशओं ने 
कहावतों को जन्म दिया है । किताबों की श्राँखों से देखने वाले निरे बुद्धि-विलासी 
व्यक्ति कहावतों के निर्माता नहीं थे, कहावतों के रचयिता जीवन के द्रष्टाथे। क्‍या 
हुआ, यदि किसी कहावत के निर्माता ने कोई पुस्तक नहीं पढ़ी, जीवन की पुस्तक से 
उसने जो पाठ पढ़ा था, सूक्ष्म निरीक्षण, सामान्य बुद्धि श्रौर प्रत्यक्ष अ्रनुभव के ग्राधार 
पर ज्ञान का जो साक्षात्कार उसने किया था, वही एक मनोरम लोकोक्ति के रूप में 
प्रकट हो गया । श्री सुशीलकुमार दे के शब्दों में “प्रयत्नपृवंक कहावतों का प्रचार भी 
नहीं किया गया, कहाततें भ्रपने भ्राप प्रचलित हो गईं । प्रतिदिन के प्रत्यक्ष श्रनुभव के 
प्राघार पर किसी के मुख से जा क्षिप्र सरस वाक्य निकल पड़ा, उसी ने क्रमशः 
भ्रभ्यस्त वाक्य के रूप में परिगत होकर कहावत का रूप धारण कर लिया । जो 
पिता को रचना थी, वही काल-क्रम से पुत्र की सम्पत्ति वन गई |” कहावत का 
जन्मदाता तो विस्मृति के गर्भ में विलीन हो गया किस्तु उससे उदभूत वह प्रमर वाक्य 
काल-पमुद्र की लहरियों पर भ्रमिट होकर तेरता रहा । किन्तु कोई कहावत कब जन्‍्मी 
झोर किसने उसको जन्म दिया, इसका कुछ पता नहीं चल सकता क्योंकि कहावत 
रूपी शिशु का जब जन्म होता है तो किसी को पास नहीं बेठने दिया जाता ।”* 
(क्ष) उद्भव को प्रक्रिया 

कोई कहावत किस प्रकार जन्म लेती होगी, इसके सम्बन्ध में हम कुछ कल्पना 
भ्रवश्य कर सकते हैं । विषय के स्पट्टीकरण के लिए कुछ उदाहरण लीजिये : 

जो घड़ा पूरा भरा नहीं होता, वह कुछ छलकता है भ्ोर छलकने से श्रावाज्ध 
होती है। इसके विरुद्ध जो घड़ा पूरा भरा होता है, वह न छलकता है भ्रोर न 
उसमें से कोई भ्रावाज़ ही होती है। पानी का घड़ा लेकर प्राती हुई स्त्रियों के सम्बन्ध 
में यह हमारा प्रतिदिन का अनुभव है । किन्तु यह तो मात्र नेत्रानुभव है। न जाने 
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कितने लोग इस दृश्य को देखते हैं किन्तु किसी प्रकार की मानसिक प्रतिक्रिया उनमें 
नहीं होती। किन्तु किसी दिन एक विचारशील व्यक्ति के मन में यह हृश्य उस 
व्यक्ति का चित्र सामने खड़ा कर देता है जो बोलता बहुत है किन्तु जिसका ज्ञान श्रध- 
कचरा है, जिसकी विद्या श्रघूरी है। ऐसी स्थिति में नेत्रानुभव मन के श्रनुभव के रूप 
में परिणत हो जाता है श्रौर उसके मुख से सहसा निकल पड़ता है 'प्रधजल गगरी 
छुलकत जाय । यद्यपि यह वाक्य प्रसंग-विशेष पर एक व्यक्ति के मुख से निकला था 
तथापि समान प्रसंग आने पर अन्य लोग भी इस वाक्य की श्रावृत्ति करने लगते हैं । 
इस प्रकार एक व्यक्ति की उक्ति लोक की उक्ति बन जाती है, कहावत का रूप धारण 
कर लेती है । 


इसी प्रकार एक दूसरा उदाहरण लीजिये । कल्पना करिये कि किसी शिकारी 
ने बन्दूक के निशाने से एक पक्षी को मार डाला और उप्ते हस्तगत कर लिया। यह 
हस्तगत पक्षी हवा में उड़ते हुए अ्रथवा भाड़ियों में छिपे हुए श्रनेक पक्षियों की श्रपेक्षा 
श्रेष्ठ है किन्तु कभी-कभी शिकारी दूसरे अनेक पक्षियों के लोभ में इस हस्तगत लाभ 
को छोड़ देते हैं । यह प्राय: सभी शिकारियों का नेत्रानुभव है किन्तु किसी शिकारी के 
मुख से कभी पहले-पहल जब यह वाक्य निकल पड़ा होगा 'हस्तगत एक पक्षी भाड़ी 
मैं छिपे दो पक्षियों के बराबर है!" तब यह समभना चाहिए कि उसके नेत्रानुभव से 
मानसिक अनुभव का रूप धारण कर लिया था। नेत्रानुभव श्रौर मानसिक अनुभव 
की इस एकाकारिता में ही कहावत का प्रादुर्भाव होता है। यद्यपि इस कहावत की 
उदुभावना का श्रेय शिकारी जगत्‌ को दिया जा सकता है किन्तु इसका प्रयोग शिका- 
रियों तक ही सीमित नहीं है । कहावत की एक प्रमुख विशेषता यह है कि यह श्रभि- 
बेयार्थ को लेकर प्रवृत्त नहीं होती, उसका प्रयोग अन्योक्ति श्रथवा अ्रन्यापदेश के रूप 
में होता है। हम भी अपने जीवन में श्रनेक बार जब प्रस्तुत अथवा प्रकृत लाभ 
को छोड़कर श्रनिश्चित अप्रस्तुत लाभ की शोर उन्मुख होते हैं तो चेतावनी के रूप में 
उक्त कहावत का प्रयोग किया जा सकता है।'* 


(ग) उद्भव के प्रमुख झ्राधार 


कहावतों की उत्पत्ति के तीन प्रमुख झाधार हैं--(क) लोक-कथाएँ, (ख) 
ऐति हासिक घटनाएं और (ग) प्राज्-बचन । 

(क) लोक-कथयाएँं--लोकानुभव प्राय: घटनामूलक होता है। कोई घटना घटित 
होती है भ्रौर हम।रे जीवन-सम्बन्धी ग्रनुभव में वृद्धि कर जाती है । हम देख पायें चाहे न 
देख पायें, मानव-जाति के प्रत्येक श्रनुभव के पीछे एक छोटी-मोटी कहानी छिपी रहती 
है जिसका वह संकेत देती है। यही कारण है कि कहावत को गढ़वाली भाषा में 
अखाणो' या 'पखाणो' कहते हैं। 'भ्रखाणो' भ्राख्यान से बना है और 'पखाणों' 
उपाड्यान से । राजस्थानी भाषा में भी कहावतों के लिए ओखाणा' शब्द प्रचलित है । 
परन्तु घटनामूलक होने पर भी कहावत 'कहावत' है । हर घड़ी की बातचीत 
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४० राजस्थानो कहावतें 


में प्रयचा साहित्यिक रचनाओं में पद-पद पर सारी कहानी बार-बार नहीं दुहराई जा 
सकती । हाँ, कहावत के द्वारा उसका संकेत दे दिया जा सकता है। इसी से गढ़वाली 
भाषा में 'कहावत' को 'प्राणो' तथा संस्कृत में श्राभाणक कहते हैं। भाणो' भौर 
आभाणक' एक ही है। 'भाभाणक' ही भाणो' हो गया है प्राभाराक भाहारात्र 
क्राझ्मारा प्र श्राशा-+-भो, आणो | इसमें मूल धातु 'भण' है जिसका प्रर्थ है कहना ।'* 
ऊपर को पंक्तियों में डाक्टर बडथ्वाल ने यथार्थ ही कहा है कि कहावत के द्वारा 
कहानी का संकेत दे दिया जाता है। जहाँ तक में समभता हैं, इस प्रकार का संकेत 
झनेक बार कहानी के चरम वाक्य द्वारा दिया जाता है। उदाहरण के लिए कुछ ऐसी 
कहावतें लीजिये जिनका भ्रवसान चरम वाक्य में होता है । 

(अर) चरस वाक्य--(१) 'तन्ने कैगो सो मन्‍्ने भी कंगो' भ्र्थात्‌ जो तुम्हें कह 
गया, वह मुझे भी कह गया। यह राजस्थानी भाषा की एक प्रसिद्ध कहावत है जिसके 
पीछे निम्नलिखित कथा कही जाती है : 


“एक बुढ़िया ने किसी घुड़सवार से श्रपनी पोटली ले चलने के लिए कहा ॥। 
घुड़सवार ने यह कहकर इनकार कर दिया कि घोड़े के सवार भौर ब्रुढ़या माई का 
क्या साथ ? सवार ने कुछ भ्रागे चलकर सोचा कि अ्रच्छा होता, यदि वुढ़िया की 
पोटली में ले लेता, उसमें जो कुछ है उसे तो स्वायत्त कर लेता । वह लौट पड़ा धौर 
बुढ़िया के पास पहुँचकर कहने लगा---ला पोटली, तुझे कष्ट होगा, में घोड़े की पीठ 
पर लेता चलु गा । बुढ़िया के दिल में भी यह सदबुद्धि जागृत हो गई थी कि चलो, 
भ्रच्छा हुआ जो मेने भ्रपनी पोटली घुड़सवार को न दी, कहीं वह लेकर चम्पत हो 
जाता तो फिर क्‍या था ! किसी शअ्रनजान का विद्वास ही क्‍या ? बुढ़िया ने उत्तर 
दिया “जो तुम्हें कह गया, वह मुझे भी कह गया ।” 

राजस्थान में यह कहावत “घोड़े के सवार को भर बूडली माई को साथ” इस 
रूप में भी प्रसिद्ध है| 


(२) बा चिड़कली ओर देख जो भरड़ दे उड़ ज्याय' प्रर्थात्‌ वह चिड़िया 
शोर देखो जो भरड़ शब्द करती हुई उड़ जायगी । इस राजस्थानी कहावत के सम्बन्ध 
में निम्नलिखित लोक-कथा प्रसिद्ध है: 

“कहा जाता है कि साँपों को नष्ट करने के लिए एक बार राजा जनमेजय ने 
यज्ञ किया । वासुकि सर्प अपनी रक्षा के लिए क्रिसी शहर में चला गया और ब्राह्मण 
का रूप धारण करके रहने लगा । एक ब्राह्मणी से उसने विवाह भी कर लिया । 
ब्राह्मणी एक दिन पानी भर कर ला रही थी। जब वह श्रपने घर में प्रविष्ट हुई तो 
ग़रुड़ एक चिड़िया का रूप धारण करके उसके घड़े पर जा बैठा | घड़े पर बोझ 
पड़ने से ब्राह्मणी ने भ्रपने पति को पुकारा श्लौर बोली--एक चिड़िया घड़े पर बंठी है 
जिसके भार से में दबी जा रही हें। इसको किसी तरह उड़ाइये न । इस पर गरुड़ 
ने उत्तर दिया--वह्‌ चिड़िया श्र देखो जो इस प्रकार 'भरड़' शब्द करती हुई 


१. गढ़वाली भाषा के पखाणा (कद्दावतें) : प्रस्तावना-- डाक्टर पीताम्बरद'त बड़थ्वाल । नागरी 
प्रचारिणी पत्रिका, भाग १८, अंक १, पृष्ठ १०३-१०४ | 


कहावत का उद्भव झोौर विकास डर 


उड़ जायगी। 
(३) एक प्मंग्रेज़ी कहावत है 'प्लाउडन साहब कहते हैं, तब तो मामला हौ 
बदल गया ।'" इस कहावत के पीछे निम्नलिखित लघु-कथा प्रसिद्ध है : 

“प्लाउडन नामक एक न्यायाधीश थे जिनको खबर मिली कि उनके किसी भ्रासामी 
के पशु ने प्लाउडन साहब के पशु को चोट पहुँचाई है। न्यायाधीश ने निर्णय दिया 
कि झासामी को हर्ज़ाना देना होगा किन्तु थोडी देर बाद पता चला कि न्यायाधीश के 
पशु ने ही भासामी के पशु को चोट पहुँचाई थी | प्लाउडन साहब को जत्र सच्ची बात 


) ॥)) 


का पता चला तो लगे कहने 'तब तो मामला ही बदल गया'। 

ऊपर तीन कहावती-कथाग्रों के उदाहरण दिये गये हैं। प्रत्येक कथा के शभ्रन्त 
में जो वाक्य है, वह चरम वाक्य है। प्राधुनिक झाख्यायिकाशं में जो स्थान चरम 
सीमा का है, वही इन कहावती कथाप्रों में चरम वातय का है। जहाँ चरम वाक्य का 
प्रयोग होता है, वहाँ कहानी भ्रपनी तीव्रतम स्थिति को पहुँच जाती है। उसके ठीक बाद 
कथा समाप्त हो जाती है। इसका मुख्य कारण यह है कि चरम सीमा पर पहुँचकर 
भी यदि कहानी चलती रहे तो उसमें नीरसता झ्रा जाती है। 

कथाप्नों का यह चरम वाक्य बड़ा जोरदार होता है । इसके कारण कहानी 
का आकर्षण सो ग्रुना बढ़ जाता है। इसमें मर्म को स्पर्श करने की बड़ी शक्ति पाई 
जाती है | कुछ वाकयों में ऐसा तीखा व्यंग्य मिलता है जो देखते ही बनता है। ऐसे 
बाबय लोगों में कहावतों की भाँति प्रचलित हो जाते हैं । इस प्रकार की कहावतें प्रायः 
विश्व की सभी भाषाओं में पाई जाती हैं । 


(झा) कथा से शिक्षा-- प्रचलित लोक-कथाझों से जो शिक्षा मिलती है, उसे 
भी बहुत से लोगों ने सूक्ति भ्रथवा लोकोक्ति के रूप में रखने का प्रयत्न किया है'* था 
द्विवेद ते, इसी प्रकार का प्रयत्न किया था | वंढिक कथाश्रों से जो शिक्षा मिलती है 
उसे ही लेखक ने 'नीतिमंजरी' में सूक्तियों भ्रथवा लोकोक्तियों के रूप में जड़. दिया 
था। होमर की झनेक कथात्मक कविताग्रों के सम्बन्ध में भी यही क्रिया गया था ।* 
इस प्रकार की शिक्षा के लिए हमेशा नई सक्ति अभ्रथवा कहावत बनाने की झ्रावश्यकता 
नहीं जान पड़ती । भ्रनेक बार लेखक प्रचलित सूक्ति श्रथवा लोकोक्ति का प्रयोग करता 
है तो भनेक बार वह कोई नई सूक्ति गढ़ लेता है जो नोकोक्ति बन भी जाय श्रौर न 
भी बने। पंचतन्त्र, हितोपदेश तथा जेन' धर्म एवं बौद्ध धर्ं-सम्बन्धी गाथाभों से इस 
तरह के उदाहरण भ्ासानी से संकलित किये जा सकते हैं। पंचतन्त्र तथा जातकों से 
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४२ राजस्थानी कहावतें 


कतिपय उदाहरण लीजिये-- 
“बुद्धियंस्प बल तस्य निब उद्धव सतु कृतो बलम । 
पहय सिहो मदोन्मत्त:ः शशकेन निपातित: ॥” पंचतन्त्र । 

सिह श्रौर शशक की कहानी भश्रत्यन्त लोक-प्रचलित है । शशक ने भ्रपने बुद्धि- 
बल से सिंह को कुएँ में गिरा दिया । इससे प्रतीत होता है “बुद्धि ही बल है । यहाँ 
बुद्धि ही बल है' यह सूबित इस कहानी से मिलने वाली शिक्षा के रूप में प्रयुक्त है । 

इसी प्रकार 'बक-जातक' को निम्नलिखित गाथा को लीजिये--- 

“ताच्यन्त निकतिप्पञ्ओो निकत्या सुखमेघति । 
प्राराधे निकतिप्पठ्जो बको कक्‍कटकामिया ति ।।' 

अर्थात्‌ अपने से श्रधिक घोखेवाज के साथ जो धोखेबाजी करता है, वह दुःख 
उठाता हैं। यह एक सूक्ति है जो इस गाथा के पूर्वाद्ध में प्रगुक्त हुई है, उत्तराद्ध 
में बक और ककंटक की कहानी की ओर.संकेत है । 

'मिलहि न जगत सहोदर भ्राता' रामचरितमानस की .एक सक्ति है जो 
लोकोक्ति की भाँति व्यवहृत होती है। इसी से मिलती-जुलती उक्ति 'उच्छंंग जातक' 
की निम्नलिखित गाथा में मिलती है । 

“उच्छुंगे देव मे पुत्तो, प्थे धावन्तिया पति । 
तञ्ञु देसं न पस्तामि यतो सोवरियमानयें ।॥।' 

अर्थात्‌ हे देव ! पुत्र तो मेरी गोद में है, रास्ते चलती को पति भी मिल सकता 
है किन्तु वह देश मुझे दिखाई नहीं पड़ता जहाँ से सहोदर भाई मिल सके । 

(६) भ्रसम्भव अ्रभिप्राय (४४०0४)--राजस्थानी लोको क्तियों में कुछ ऐसे कहा- 
घती वाक्य भी हैं जो अ्रसम्भव अर्थ को प्रकट करते हैं। एक ऐसा ही कहावती वाक्य 
लीजिये-- 

'आगाई गिया जाणोे ऊंट का माथा सू सींगड़ा गिया' भ्रर्थात्‌ इस प्रकार चले 
गये ज॑से ऊंट के माथे से सींग चले गये । 

इस प्रकार के कहावती वाक्‍्यों का श्राखिर भ्रभिप्राय क्या है ? लोक-कथाग्रों 
के आधा रभूत अभिप्रायों का वैज्ञानिक श्रध्ययन करने वाले विद्वानों ने श्रन्य प्रभिप्रायों 
के साथ-साथ एक श्रसम्भव अभिप्राय को भी स्वीकार किया है जिसके स्पष्टीकरण के 
लिए बहार प्रदेश की एक लिम्नलिखित लोक-कथा का उल्लेख करना यहाँ भ्रसंगत न 
होगा।--- 

“एक बार एक घोड़े के सम्बन्ध में कगड़ा उठ खड़ा हुप्रा जो प्रचलित जनश्रुति 
के अनुसार घारणी से पैदा हुआ था । एक श्ूगाल न्याय करने के लिए चुना गया। 
ज्ुगाल का निर्णय सुनने के लिए बहुत से लोग एक निश्चित स्थान पर एकत्र हो गये 
किन्तु गीदड़ जरा देर से पहुँचा श्रौर कहने लगा--रास्ते में मेंने एक बड़ा तालाब देखा 
जिसमें बहुत सी मछलियाँ थीं । मैंने इस उद्द श्य से तालाब में भ्राग लगादी कि मछलियाँ 
भून ली जाये । फिर जब मछलियाँ तैयार हो गई तो में उन्हें खाने के लिये 58२ 
गया भ्रोर इस प्रकार यहाँ पहुँचने में मुके विलम्ब हो गया । लोगों ने कहा कि पानी में 
आग का लगना और इस प्रकार मछलियों का भूना जाना कैसे सम्भव हो सकता है ? 


कहावत का उद्भव शोर विकास ४३ 


'आगाल ने उत्तर दिया कि यह उसी तरह सम्भव है जिस प्रकार घागी से घोड़े की 
उत्पत्ति मम्भव है ।' 

इसी प्रकार ऊँट के माथे पर जब सींग होते ही नहीं, तब सींगों का चला 
जाना कैसे सम्भव है ? में समभता हूँ कि अ्रसम्भव अ्रभिप्राय को द्योतित करने वाले 
'इस प्रकार के कहावती वाक्यों के पीछे भी ऊपर उद्धृत बिहारी लोक-कथा की भाँति 
ही कहानियाँ प्रचलित रही होंगी । 

इससे जान पड़ता है कि कथाओ्रों ने कहावतों के उद्भव में महत्त्वपूर्ण योग 
'दिया है। 

(ई) कहावतों से कथाओ्रों फी उदभावना--ऊपर जो उदाहरगा दिये गये हैं वे 
ऐसी कहावतों के हैं जिनका प्रादुर्भाव लोककथाओं से हुआ है किन्तु कुछ कहावतें ऐसी 
भी होती हैं जिनसे लोक-कथाओं का प्रादुर्भाव हो जाया करता है। विषय के स्पष्टी- 
'करणा के लिए दो दृष्टान्त लीजिये--- 

जहाँ ६९, वहाँ पूरे सौ' यह एक लोक-कथा है श्रोर कहावत भी है। ऐसा 
जान पड़ता है कि शुरू-शुरू में तो यह कहावत लोगों के सामान्य अनुभव में से ही 
उदभूत हुई होगी । लेन-देन में हम कहा करते हैं 'मुझे तो पूरे सौ चाहिएँ, ६६ नहीं ।' 
'किन्तु श्रागे चलकर इसी कहावत के ग्राधार पर किसी लोक-कथाकार ने निम्न- 
'िखित कथा गढ़ ली हो गी-- & 

'एक डाकू था जो भाड़ी में छिपकर लूट-मार किया करता था। एक-एक 
करके उसने €€ व्यक्तियों को भ्रपनी तलवार के द्वारा मौत के घाट उतार दिया था 
किन्तु जब वह १००वीं बार हत्या करने लगा तो एक ब्राह्मण ने समभा-ब्रुभाकर 
“उसे सन्‍्मा्ग पर लगा दिया । तब से वह एक नदी के किनारे भगवदुभवित में अपना 
समय व्यतीत करने लग गया। नदी की श्रोर जाने वाले मार्ग पर जकात लेने की 
सरकारी चौकी थी । वहाँ एक दिन एक बनजारा साँयकाल के समय अपने बलों को 
पानी पिलाने के लिए झ्राया । चार दिन तक रास्ते चलते बेलों को पानी की एक भी 
बूंद पीने को न मिली थी, इसलिए बनजारे के बहुत से बेल मर गये थे । बाकी बचे 
बलों को बनजारा जितनी जल्दी हो सके, नदी तक पहुँचा देना चाहता था । जकात के 
अफसर ने बिना जकात का हिसाब साफ़ किये बलों को आगे बढ़ा ले जाने को इजा- 
जत नहीं दी भ्लौर परिणामस्वरूप बचे हुए बेल भी एक एक करके मरने लगे। उस 
भक्त से जो पहले डाकू था, यह दृश्य न देखा गया । उसने श्रफसर को बहुतेरा सम- 
'भाया किन्तु वह टस से मस न हुआ । इस क्र हृश्य को देखकर भक्‍त ने सोचा कि 
अब तक मेंने €€ निर्दोष व्यक्तियों की हत्या की है, भ्रव इस भ्रफसर का खून कर दूँ 
'सो सेकड़ों प्राणियों की रक्षा हो जायगी । यह सोचकर उसने अपनी तलवार हाथ में 
ली भ्ौर “जहाँ €€, वहाँ पूरे सौ यह कहते हुए चोकीदार का सिर धड़ से अलग कर 
दिया । बैलों ने नदी-किनारे जाकर प्रपनी प्यास बुकाई ।* 

इसी प्रकार एक कहावत है रुपये के पास रुपया प्राता है । यह भी एक 
सामान्य दैनिक झ्नुभव की बात है, सभी जानते हैं कि थोड़ी पूजी हो तो व्यापार 
'फलता-फूलता नहीं, रुपया खूब हो तो व्यापार में सफलता मिलती है । स्पष्ट है कि 


हर शजस्थानी कहावतें 


नीचे की लोक-कथा उक्त कहावत के भ्राधार पर कल्पित कर ली गई है--- 

“किसी मूर्ख ने उक्त कहावत सुनी झौर एक खजाने की खिड़की पर जाकर 
खड़ा हो गया । वह भपनी जेब से रुपया निकालकर उछाल-उछाल कर बजाने लगा 
झौर मन में सोचने लगा कि खजाने में से दूसरा रुपया उड़कर श्रभी मेरे पास भाता 
है। संयोगवश वह रुपया उसके हाथ में से गिरकर खिड़की के रास्ते खजाने के रुपयों' 
में जा मिला । भ्रब वह चिल्ला-चिल्ला कर कहने लगा कि लोग भूठ ही कहते हैं कि 
रुपये के पास रुपया ग्राता है । खजाने के सिपाही ने कहा 'मेरी समभ में तो बात 
बिल्कुल ठीक है, तुम्हारा रुपया रुपयों के पास चलकर झा गया न । तुम्हारा सिर्फे 
एक रुपया था, वह बहुत रुपयों में श्रा मिला । बहुतों ने एक को खींच लिया । 

(ख) एऐंतिहासिक घटनाएँ 

ऐतिहासिक घटनाएँ किस प्रकार कहावतों को जन्म देती हैं, इसका विवेचन 
राजस्थान की ऐबिहासिक कहावतों के प्रकरण में विस्तार के साथ किया गया है ॥ 
यहाँ केवल इतना कहना पर्याप्त होगा कि कभी-कभी किसी ऐतिहासिक व्यक्ति के मुख 
से जब कोई महत्त्वपूर्ण वाक्य निकल जाता है तो वह भी कहावती ख्याति प्राप्त कर 
लेता है। मारवाड़ विजय पर शेरज्ञाह ने कहा था, 'एक मुट्ठी भर बाजरे के लिए 
मेंने दिल्‍ली का राज्य खो दिया होता ।”" तानाजी की मृत्यु पर शिवाजी के ग्रुख से 
सिहगढ़-सम्बन्धी उदगार ज्ञिकल पड़ा था, “गढ़ श्राला पण सिंह गेला' भ्रर्थात्‌ गढ़ तो 
धरा गया किन्तु सिंह चला गया ! सीजर की प्रसिद्ध उक्ति “१७ 066 8 ०७४५. की 
तरह शिवाजी का यह वाक्य भी कहावत की तरह ही महाराष्ट में प्रचलित हो गया । 
लोकमान्य तिलक ने कहा था, 'स्वराज्य मेरा जन्मसिद्ध भ्रधिकार है भर में उसे लेकर 
रहूंगा । इसी प्रकार सन्‌ १६४२ की भारतीय क्रान्ति के भ्वसर पर करो या मरो” 
ने कहावती लोकप्रियता प्राप्त करली थी । 

(ग) प्राश-बचन 

विद्वानों ने कहावतों के दो भेद किये हैं-(१) साहित्यिक कहावत (काए७) 
झोर (२) लौकिक कहावत अ्रथवा लोको क्ति । साहित्यिक कहावत का रूप जितना परि 
ध्कृत होता है, उतना लोकिक कहावत का नहीं । दूसरी बात यह है कि साहित्यिक कहा- 
बत के निर्माता का हमें पता रहता है, लौकिक कहावत का निर्माता प्रज्ञात रहता है । 

साहित्यिक कहावतें कवियों की उक्तियाँ हुप्रा करती हैं । जहाँ भ्रनेक कवियों 
की रचनाओञ्रों में लोक-प्रचलित उक्तियों का प्रयोग देखने में श्राता है, वहाँ बहुत से 
कवियों की पंत्ितयाँ भी कहावतों का रूप धारण कर लेती हैं। कालिदास, तुलसी- 


१. जोघषपुर के राजा मालदेव का इतना प्रताप बढ़ा कि वे पश्चिम के बादशाह कहलाने 
लगे । अस्सी हज़ार सवार उनकी सेना में थे | दिल्ली के बादशाह हुमायूं को भी एक वार उद्दोंने 
शरण दी थी। जब शेरशाइ सर ने शन पर चढ़ाई की तो राब मालदेव के राठोड़ी योद्धाओं ने तलबार 
से तलवार बजा दी और वे इतनी वीरता से लढ़े कि शेरशाह के छक्के छूट गये। इस युद्ध में यद्यपि 
विजय तो शेरशाह की ही हुई तथापि बह हारते-दारते बचा । इसीलिए युद्ध के भन्त में उसके मुख से 
उब्त वाक्य निकल पड़ा था। मारवाड़ की पैदा ही बया है ? मुट्ठी) भर बाजरा | उसके लिए जान को: 
जोखिम में डालना कौनसी बुद्धिमानी का काम था ? स्वल्प-से लाभ के लिए अत्यधिक हानि की भरोर 
टन्मुख होने वाले शेरशाद ने अपनी विचार-मूढ़ता को रवयं स्वीकार किया था । 
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दास, शेकक्‍्सपियर तथा पोप झभादि कवियों की भ्रनेक पंक्तियाँ कहावतों के उदाहरण- 
स्वरूप रखी जा सकती हैं | भ्रनेक बार इस तथ्य का पता लगाना मुश्किल हो जाता 
है कि कवि द्वारा प्रयुक्त होने पर किसी कहावत ने काव्यात्मक रूप धारण कर लिया 
है ग्रथवा कोई काव्यमयी उक्ति ही कहावत बन गई है।'” लोकोक्ति और प्राज्ञोक्ति 
के सम्बन्ध में पहले जरा विस्तार से विचार किया जा चुका है| इसलिए यहाँ 
'पिष्ट-पेषण के भय से में केवल इस बात पर बल देना चाहूँगा कि श्रन्य आधारों के 
साथ-साथ प्राज्ञोक्तियां भी कहावतों के उद्भव का एक महत्त्वपूर्ण श्राधार उपस्थित 
करती हैं । 


(घ) उद्भव की प्राचीनता 


कहावतों का उदभव कैसे हुआ, इसके साथ-साथ इस प्रश्न पर भी विचार 
करना भ्रावश्यक है कि कहावतों का उद्भव कौनसे युग में हुआ 2 कोई समय ऐसा 
था जब सम्यता श्रौर संस्क्रति की दृष्टि से आदिम मानव बहुत ही नीचे स्तर पर 
रहा होगा । उस समय न पुस्तकें थीं, न प्रेस थे, न कोई लिपि ही थी, न कोई साक्षर 
व्यक्ति ही था। उस प्राचीन काल में जीवन के उपयोगी संकेतों के लिए कहावतों पर 
ही लोग आश्रित रहे होंगे, क्योंकि ज्ञान-विज्ञान पुस्तकों में कहीं संचित न था । जब 
किसो व्यक्ति के मुख से कोई कहावत निकलती तो तत्कालीन जन-समुदाय उस कहावत 
के प्रति संशयालु नहीं था, बड़ी श्रद्धा श्रोर विश्वास के साथ वह उसे स्वीकार करने के 
लिए त॑यार हो जाता था । श्लौर सच तो यह है कि संशयालुता की अवस्था भी तब 
उत्पन्त होती है, जब ज्ञान का कुछ विकसित रूप दिखाई पड़ने लगता है । 

उस प्राचीन काल में ज्ञान-विज्ञान की पुस्तकें न थीं, किन्तु कहावतों में स्वास्थ्य- 
विज्ञान के निर्देश मिल जाते थे । उस समय भ्रथंशास्त्र के सिद्धान्तों की कोई शास्त्रीय 
'उयार्या उपलब्ध न थी, किन्तु आथिक जीवन से सम्बन्ध रखने वाले व्याव/रिक 
संकेत कहावतों के रूप में अ्रवश्य सुलभ थे। दरश्शनशास्त्र श्र धर्म-ग्रन्थः उस समय 
न थे, किन्तु कहावतों के रूप में जो लोक-विश्वास प्रचलित हुए होंगे, वे ही उनके 
लिए दर्शनशास्त्र और पधर्म-ग्रन्थों का काम देते होंगे । धमंशास्त्र झौर दर्शन-ग्रन्थों के 
प्रति जिस प्रकार श्रादर-मावना देखी जाती है, उसी प्रकार कहावतों के प्रति भी 
सामान्य जनता में बड़ा प्रादर पाया जाता है। वेसे तो सभी देशों की सामान्य जनता 
कहावतों के प्रति श्रद्धालु देखी जाती है, किन्तु पौरस्त्य देशों की जनता में यह श्रद्धा- 
लुता विशेष रूप से देखने को मिलती है । 

भाषा की उत्पत्ति की भाँति ही कहावत की उत्पत्ति भी श्रत्यन्त प्राचीन है। 
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४६ राजस्थानी कहावतें 


किसी भी भूभाग में जब कोई जन-समृह कुछ दिन के लिए स्थायी रूप से निवास करने 
लगता है तो उस भूभाग के उपयुक्त व्यत्रह्मरोपयोगी भाषा में थोड़ी-बहुत स्थिरता 
श्राती है श्लौर उस भाषा में साहित्य की सृष्टि होने लगती है । प्राथमिक अ्रवस्था में तो 
यह साहित्य श्रुति-परम्परा द्वारा प्रचलित होता है क्योंकि सम्यता के विकास में लेखन- 
कला बाद में श्राती है, पहले नहीं । यही कारण है कि प्राथमिक वाइमय भलिखित 
रूप में मौखिक परम्परा द्वारा समाज के एक दल से दूसरे दल में श्रथवा एक पीढ़ी 
से दूसरी पीढ़ी के लोगों में प्रसार ग्रहणा करता हैं । इस प्राथमिक शभ्रवस्था में ही इस 
प्रकार के वाइमय के दो विभाग हो जाते है। एक भाग है गद्य वाहइमय जिसका 
प्रारम्भिक रूप बड़ा अस्थिर होता है जिससे उसकी शब्द-योजना तथा उसका क्रम 
स्मृति में स्थायित्व नहीं प्राप्त कर पाता । आज भाषा के रूप में इतनी स्थिरता श्रा 
जाने तथा उसके व्याकरण के नियमों द्वारा बद्ध होने पर भी गद्य के अनेक वाकयों 
का ज्यों का त्यों याद रखना बड़ा कठिन व्यापार है किन्तु पद्य के सम्बन्ध में यह नहीं 
कहा जा सकता । इस सम्बन्ध भें सम्भवतः दो मत नहोंगे कि गद्य कीं प्रपेक्षा पद्म 
ही अपेक्षाकृत सुविधा से स्मृति में चिरस्थायित्व प्राप्त कर लेता है। यही कारण है कि 
किसी भी समाज में गद्य-साहित्य की श्रपेक्षा पद्य-साहित्य पहले तैयार होता है । 
ऋग्वेद के रूप में सबसे प्राचीन जो लिखित साहित्य आज उपलब्ध है, वह पद्य- 
साहित्य ही है । 

इस प्रकार के प्राथमिक वाइमय में कहीं तो ईश्वरीय शक्ति के उत्कर्ष का 
चित्रण होता है, कहीं प्रकृति के चमत्कारों का वर्णन होता है प्रथवा कहीं सामान्य 
व्यवहा रोपयोगी नीतिपरक तथ्यों का उल्लेख होता है। प्रारम्भ में यह स्फुट पद्मों के 
रूप में होता है और किसी विशेष प्रसंग का वर्णोन इसमें होने पर यह श्राख्यान का 
रूप धारण कर लेता है । 

इस प्रकार के पद्यों में कुछ पद्य ऐमे होते हैं जो विशेष ममंस्पर्शी होते हैं, 
श्रोताग्रों पर जो अपनी विशेष छाप छोड़ जाते हैं। यह स्वाभाविक है कि सामाजिक 
गोष्ठियों में प्रसंग श्राने पर इस प्रकार के पद्मों का विशेष प्रयोग हो जिसके परिणाम- 
स्वरूप कोई पद्म श्रथवा कोई पद्य-खंड रूढ़ हो जाय, सारा समाज उसको अपनाले 
भोर वह लोकोतित के महत्त्वपूर्ण पद पर श्रासीन हो जाय । 

इस प्रकार जो लोकोक्तियाँ प्रचलित होती हैं, उनमें बहुत सी तो ऐसी होती हैं 
जो हमें मोखिक परम्परा द्वारा प्राप्त होती हैं, बहुत सी ऐसी हैं जो प्रसिद्ध लेखकों की 
कृतियों में से हमें मिल जाती हैं। भारतवर्ष में इस बीसवीं शताब्दी में भी श्राज ऐसी 
लोकोक्तियाँ मिल जाती हैं जो वैदिक काल से लेकर अ्रब तक हमारे इस देश में प्रच- 
लित रही हैं । इसी प्रकार पाश्चात्य राष्ट्रों की भाषाओं में भी वर्तमान काल में प्रच- 
लित अनेक वहावतें ऐसी हैं जो युग-युगान्तर से चली भ्रा रही हैं । जो कहावत हमें 
झ्राधुनिक-सी मालूम पड़ती हैं, उसी के मूल रूप की यदि शोध की जाय तो कोई 
झाइचर्य नहीं, वह सेकड़ों वर्ष पुरानी निकल आये । हर एक कहावत अपनी कथा कहती 
है किन्तु उसकी कथा को सुनने-समभने वाले लोग कम ही होते हैं। किसी कहावत 
के मूल का पता लगाना वस्तुतः एक बहुत ही दुःसाध्य कार्य है । 

राजस्थानी भाषा की एक कहावत है 'गोदी का ने गेर कर पेट का की झ्ास 


कहावत का उदभव झोर विकास ४७ 


करे' भ्रर्थात्‌ गोद के बच्चे को गिराकर गर्भस्थ थिशु की आशा करती है । इस कहावत 
में प्रूव को छोड़कर भ्रभ्न व की भोर दोड़ने वाले व्यक्ति पर व्यंग्य है। बहुत सम्भव: 
यह है कि इस कहावत का मूल कथासरित्सागर की निम्नलिखित कथा है-- 


““इये चाकण्य मन्दा स्त्री पुत्रान्तरकांक्षिर्णी 
एकफपुत्रां स्त्रियं कांचिवन्यपुत्राभिकांक्षया 
पृच्छन्ती मन्नवीत्काचित्पालण्डा क्षुद्रतापसी 
योच्यं पुत्रो रित ते बालस्त हत्वा देवताबलि: 
क्रियते चेत्ततो नयस्‍्ते निश्चितं जायते सुतः 

एवं तयोक्ता यावत्सा तत्तथा कतु मिच्छ॒ति 
ताबद ब॒दध्या हितान्या स्त्री वृद्धा त्मवदद्रह : 
हंसि पापे सुत जातमजात॑ प्राप्तुमिच्छसि 

यदि सो5पि न जातस्ते ततस्त्वं कि करिव्यसि 
इत्यवार्यंत सा पापादायंया बृद्धपा तया ॥* 


एक दिन एक स्त्री जिसके एक ही पुत्र था दूसरे पुत्र की इच्छा से किसी 
पाखण्डा क्षुद्र तापसी के पास गई। तापसी ने कहा-यह जो तुम्हारा पुत्र है, उसे तू यदिः 
देवता की बलि चढ़ा दे तो निश्चय ही दूसरा पुत्र उत्पन्न होगा । जब वह ऐसा करने. 
को उद्यत हुई तो एक भली वृद्धा स्त्री ने उसे एकान्त में ले जाकर कहा-श्ररी पापिनी,. 
उत्पन्न हुए पुत्र को तू मार रही है, जो उत्पन्न नहीं हुआ, उसकी इच्छा कर रही है । 
मान लो, यदि दूसरा पुत्र उत्पन्न न हुआ तो तू क्या करेगी ? इस प्रकार वृद्धा ने उसे 
उस पाप-कर्म के करने से रोक दिया। 

यही कथा ४€वाँ श्रवदान भी है । 

इसी प्रकार एक दूसरी कहावत है 'तिरिया चरित न जाने कोय, खसम मार 
के सत्ती होय ।' 


इस कहावत का मूल भी कथासरित्सागर की निम्नलिखित कहानी में मिल 
जाता है। 

“बलवमंन नामक एक व्यापारी था जिसकी स्त्री का नाम था चन्द्रश्नी । चन्द्रश्ी' 
ने अपनी खिड़की से शीलहर नामक एक व्यापारी के सुन्दर युवक को देखा । दूती 
भेजकर उसने युवक को बुलाया । वह प्रतिदिन युवक से एकान्त में मिलने लगी। 
पति के अ्रतिरिक्त उसके सभी मित्रों श्नौर सम्बन्धियों को पता चल गया कि चन्द्रथी 
बर-पुरुष में भ्रासक्त है । प्रेमान्ध होने पर बहुत से मनुष्यों को अपनी स्त्रियों के अस-- 
तीत्व का पता नहीं चल पाता । 

“एक दिन बलवमंन को बड़े जोर का बुखार झ्राया श्रौर उसकी हालत बड़ी 
खराब हो गई । पति की इस हालत में भी पत्नी प्रतिदिन अपने प्रेमी से मिलने जाया 
करती थी । एक दिन जब वह भपने प्रेमी के यहाँ थी, पति की मृत्यु हो गई । पत्ति 
की मृत्यु की खबर सुन वह दौड़ी-दौड़ी भ्रपने घर झ्राई भौर पति की चिता के साथ 


१० कथासरित्सागर तरंग ६१; पृष्ठ ३२३; निर्णय सागर प्रेस संस्करण । 


अंद् राजस्थानी कहावतें 


ही जल कर सती हो गई ।”" 

राजस्थान की प्रचलित लोक-कथा में स्त्री ने अ्रपने हाथों पति को मार डाला 
तथा फिर वह उसके साथ सती हो गई । 

इसी प्रकार न जाने कितनी कहावतों के मूल हमें अपने प्राचीन साहित्य में 
मिल जाते हैं । 

बहुत से मनुष्य अपने देनिक वार्तालाप में कहावतों का प्रयोग करते हैं किन्तु 
उन्हें इस बात का पता नहीं रहता कि जिस लोकोक्ति का प्रयोग वे कर रहे हैं, वह 
कितनी पुरानी है श्रौर न कभी उनका इस ओर ध्यान ही जाता है। गअ्रनेक बार तो 
संस्कृत के पण्डित भी इस प्रकार के प्राचीन कहावती पद्यों का प्रयोग करते देखे गये 
हैं जिनके निर्माताञ्रों के नाम का उन्हें पता नहीं, और ऐसा होना स्वाभाविक है क्योंकि 
प्राज्ञोक्तियाँ भी जब लोकोक्तियाँ बनने लगती हैं तब व्यक्तिगत निर्माताभ्रों का नाम 
'भ्ुला दिया जाता है, व्यक्ति की उक्ति होते हुए भी जो लोक की उक्‍क्ति बन जाती 
है, उसमें व्यक्ति का नाम प्राय: विगलित हो जाता है । 

लोकोक्ति, जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, पहले बोलचाल की भाषा में बनती 
है, रूढ़ होती है, फिर वही अनेक बार अपनी लोकप्रियता के कारण साहित्य की भाषा 
में भी अपना आसन जमा लेती है। किन्तु साहित्य में श्राते-आते लोकोक्ति को बहुत- 
'सा समय लग जाता है। इसलिए किसी साहित्यिक कृति में लोकोक्ति के प्रयोग को 
देखकर यह नहीं समभ लेना चाहिए कि जितना प्राचीन वह साहित्य है, उतनी ही 
प्राचीन वह लोकोक्ति भी है क्योंकि कौन जाने, उस साहित्यिक कृति में प्रवेश पाते-पाते 
उस लोकोक्ति ने कितने वर्ष लिये होंगे । 

कहावत का उद्भव कंसे श्रौर कब हुआ, इसका अनुमान ही लगाना पड़ता 
है, निश्चित रूप से इस सम्बन्ध में कुछ कह सकना कठिन है। लोक-प्रचलित कहावतों 
के निर्माता कौन थे, इसका पता लगाना एक असम्भव व्यापार है। हाँ, घाघर श्रौर 
भड्डरी जैसे उन कहावतों के कुछ निर्माताग्रों की बात भ्रलग है जिन्होंने कहावतों के 
साथ-साथ भ्रपना नाम भी जोड़ दिया है। इसी प्रकार साहित्य में प्रयुक्त उन सूक्तियों 
के निर्माताओं का भी हमें ज्ञान है जिनकी सूक्तियों ने कालान्तर में लोकोक्तियों का 
रूप घारण कर लिया । 

कहावत के निर्माता का चाहे हम पता न लगा सके और चाहे श्रनेक कहावतों 
के पीछे जो कथाएँ हैं, उनकी भी जानकारी हमें न हो सके किन्तु यह निव्चित है कि 
लोको क्ति में घटना की प्रधानता रहती है, यह घटना ही कहावत को जन्म देती है । 
-कहावती जगत्‌ यथार्थ का लोक है, आदर्श का नन्‍्दन-कानन नहीं । जैसा पहले कहा 
जा चुका है, आँखों से जो देखा, उसी को एक विदग्ध जन ने मन की तूनिका से अ्रंकित 
कर दिय।; लोक के मानसपट पर एक ऐसी रेखा खींच दी जिसे काल का पभ्रदम्य 
प्रवाह भी धो नहीं पाता । 

२. कहावत का विकास 
मौखिक आदान-प्रदान श्रौर श्रुति-परम्परा से कहावतों का सम्बन्ध होने के का रण 
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उनमें विकास का होना स्वाभाविक है । भाषा के विकास की माँति कहावतें भी विक- 
सित होती रहती हैं। उतका विकास सामान्यतः: निम्नलिखित रूपों में दिखलाई 
'पड़ता है । 
(क) मूल भाषा की कहावतें और उनके रूपान्तर । 
(ख) कहावतों में श्र्थ श्रौर नामगत परिवतंन । 
(ग) कहावतों में पाठान्तर । 
(घ) कहावतों के रूपों में परिष्कार । 
(ड) कहावतों का लोप झौर निर्माण । 
(क) मूल भाषा की कहावतें श्रोर उनके रूपान्तर 
मूल भाषा की कहावत के विभिन्‍न भाषाओ्रों में उसके रूपान्तर किस प्रकार 
प्रचलित हो जाते हैं, इसे स्पष्ट करने के लिए हम सबसे पहले नामसिद्ध जातक की 
निम्नलिखित गाथा यहाँ उद्धृत कर रहे हैं-- 
“जीवक तर मतं दिस्वा, धनपालि च दुग्गतं । 
पनन्‍्यकं च बने मल्हं, पापको पुनरागतों ।” 
भ्र्थात्‌ जीवक को मरा देख, धनपाली को दरिद्र देख, पंथक को जंगल में 
भटकता देख, 'पापक' फिर लौट झाया । 
कहा जाता है कि एक तरुण का नाम ही था पापक । उसने श्राचार्य के पास 
जाकर कहा, भ्राचायं ! मेरा नाम अ्रमांगलिक है, मुझे दूसरा नाम दें। आचायें ने 
कहा--तात ! जा, देश में घुमकर जो तुझे भ्रच्छा लगे, ऐसा एक मांगलिक नाम हूढ़ 
कर ला। श्राने पर तेरा नाम बदल दूगा । वह चलते-चलते एक नगर में पहुँचा जहाँ 
जीवक नाम का एक आदमी मर गया था । झ्रागे चलने पर उसने देखा कि एक दासी 
को उसके मालिक काम करके मजदूरी न ला देने के कारण दरवाज़े पर बिठाकर रस्सी 
से पीट रहे थे। उस दासी का नाम था 'धनपाली'। श्रौर श्रागे बढ़ने पर उसने देखा कि 
एक झादमी रास्ता भटक गया है । पूछने पर पता चला कि उसका नाम है 'पन्थक' | 
झ्ब उसे समझ भाई कि जब जीवक भी मरते हैं, धनपाली भी दरिद्र होती है भौर 
पनन्‍्थक भी रास्ता भूलते हैं, तब फिर नाम में क्या रखा है ? नाम बुलाने भर को होता 
है । नाम से नहीं, कमं से ही सिद्धि होती है। मुझे दूसरे नाम की ज़रूरत नहीं है । 
मेरा जो नाम है, वही रहे।' 
राजस्थानी भाषा में उक्त गाथा के निम्नलिखित रूप सुनाई पढ़ते हैं-- 
झमरो तो में मरतो देख्यो, भाजत देख्यो सुरो। 
घोदर तो में खुसती देखो, लाछ बुहार कड़ो। 
झागे हूँ पाछो भलो, नाम भलो लेंटूरो ॥९ 
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१. जातक (प्रथम खंड)--भदन्त भानन्द कौसल्यायन; पृष्ठ ४५२६-२८ 
२. मिलाइये: 
झमरा तो म्हे मरता देख्या, भाजत देख्या यरा। 
गौरां तो गोबर चुगे, खसम भला लहटूरा ॥ 
झमर नाम तो मरता देख्या, भाजत देख्या सूरा । 


8 । राजस्थानी कहावतें 


एक जाट की स्त्री थी जिसके पति का लषुताव्यंजक नाम था लैटूरा। वह 
भोला-भाला झौर गरीब था । फटे वस्त्र पहने रहता था । जाटनी को उसकी सहेलियाँ 
कहा करतीं--दुनिया में भ्राकर तुमने क्या सुख देखा ? इम संसार में भ्रमरा (भ्रमरसिह), 
सूरा (शुरसिह) तथा चोधरी और बहुत से लक्ष्मीधारी हैं, उनकी स्त्री बनती तो कितना 
सुख पाती ? एक दिन जाट की स्त्री भ्रपना घर छोड़कर निकल गई। एक गाँव में 
किसी हाव को देखने पर उसे मालूम हुआ कि “अमरा' मर गया। श्रागे चली तो एक 
ग्रादमी दौड़ता हुआ दिखाई पड़ा। उसके पीछे दो लाठीधारी युवक लगे थे। मालूम 
हुआ कि दोड़ने वाले का नाम 'सूरो' (शूरवीर) है। भौर भागे चलने पर एक दुखी 
मनुष्य दिखलाई पड़ा । पता चला कि उसके भाइयों ने उससे “'चौधर' (चौधरी का 
झधिकार) छीन लिया है। कुछ दूर शौर भागे बढ़ी तो देखा कि एक षोडशवर्षीया 
युवती कूड़ा बुहार रही थी जिसका नाम था लाछां (लक्ष्मी)। वह उसी समय घर 
लोट चली । सहेलियों द्वारा कारण पूछने पर उसने ऊपर के पद्म कहे थे जिनका 
भावार्थ यह है कि झमरा (अमरसिह) को तो मेंने मरते देखा, सूरा (शरसिंह)कों 
भगते देखा, चोधरी के भ्रधिकार को छिनते हुए देखा भौर लाछां (लक्ष्मी) को कूड़ा 
बुहारते हुए देखा । नाम में क्या रखा है ? लैटूरा' नाम ही सबसे भ्रच्छा है । 

झार, ए. मंनवारिंग (88, 3. '&7फ४०॥2) ने १(७&78४07 2707० में इसी 
प्रसंग का निम्नलिखित रूप उद्धृत किया है-- 

झमरसिग तो मर गये, भीक माँगें धनपाल। 
लक्ष्मी तो गोंबर॒या बंधी, भले विचारे ठराठरपाल ।। 

कहा जाता है कि किसी मनुष्य ने अपने पुत्र का नाम रखा ठणठणपाल । जब 
पुत्र बड़ा हुआ तो उसे यह नाम बहुत शभ्रखरने लगा । एक दिन जब वह घुमने के लिए 
बाहर निकला तो पूछने पर उसे ज्ञात हुआ कि शभ्रमरसिंह नाम के किसी पुरुष की 
मृत्यु हो गई है। इसके कछ समय बाद ही उसके दरवाज़े पर एक भिखारी शभ्राया | 
दूसरों के नाम जानने की उसके मन में बड़ी उत्सुकता रहा करती थी | इसलिए उसने 
भिखारी से उसका नाम पूछा । भिखारी ने भपना नाम बतलाया धनपाल । दूसरे दिन 
अमणार्थ निकलने पर उसे पता चला कि लक्ष्मी नामक कोई महिला कण्डे एकत्रित 
कर रही है । उसको अ्रब विश्वास हो गया कि केवल बड़े-बड़े नाम रखने से ही किसी 
की स्थिति में परिवर्तत नहीं हो सकता । ठणठणपाल नाप ही क्या बुरा है ? 

उक्त कथा का निम्नलिखित बु देलखण्डी रूप भी उपलब्ध है-- 

'एक जनां लकरियन को बोज लएं जा रश्रौ तो । वा कौ नाम हती लाखन । 
दूसरठ चारो खोद रप्नौ तो। वा कौ नाम हतो घनधन रा। एक जनो मर गझौ तो 
झौर वाकी भ्ररथी जाय रइती । वाकौ नाम हतौ अभ्रमर | लुगाई ने सब देख सुन के 
मन में सोची के नाम से कुछ झ्राउत जात नइ्यां, और जा कई : 


कान्द गुवाल्यो टाट चराबे, लिछमी मारे कूड़ा । 
आगे से पाद्दा भला, नाम भला लैंदूरा॥ 


हिन्दीन्रूप 
चिर अमर हैं मर गये, धनपति मांगे भीख । 
दयासिन्धु पशुन्वध करें, तुम दुमेति ही ठीक ॥ 


कहावत का उद्भव झोर विकास ५१ 


लकरी बेंचत लाखन देखे, घास खोदत धनघन रा । 
प्रभर हते ते मरतन देखे, तुमईं भले मेरे ठनठन रा।॥।" 

भ्रन्य प्रदेशों में भी उक्त पालि-गाथा के विभिन्‍न रूप मिलते हैं। जहाँ भोज- 
पुरी लोक-कथा के नायक का नाम ठट्टपाल है, वहाँ छत्तीसगढ़ी लोक-कथा के नायक 
का नाम ठ्ुनठुनिया है। गाथाएँ इस प्रकार हैं--- 

विनिया करत तब मिनिया देख ली, हर जोतत धघनपाल । 
खटिया बढ़ल हम अ्रम्मर देख ली, सबसे निमन ठट्टपाल ॥ (भोजपुरी) 

प्रम्मर ल में मरत देखें व लखमन जतिल काँवर बोहत देखेंत्र त ठुनठुनिया 
उतरगे पार | (छत्तीसगढ़ी ) 

भ्र्थात्‌॒ अमरनाथ को मेंने मरते देखा। धनपति को मेने अनाज से पयाल 
उड़ाते देखा भोर लक्ष्मण यति को मेने वहंगी ढोते देखा । तब ठुनठ्ुनिया को नाम का 
शहस्य ज्ञात हो गया ।* 

ऊपर के उदाहरणों से स्पष्ट है कि लगभग २५०० वर्षों से उक्त गाथा हमारे 
देश में प्रचलित रही है। यद्यपि 'धनपाली' को छोड़कर श्रन्य सभी नाम भुला दिये 
गये भौर भिन्न-भिन्न प्रदेशों में प्रलग-प्रलग नामों की कल्पना कर ली गई तथापि 
गाथा की मूल भावना झाज भी सुरक्षित है । 

इसी प्रकार एक दूसरा उदाहरण लीजिये । 'वाशिय वाली माखी' राजपत्थानी 
भाषा का एक कहावती पदांश है जिसे संस्कृत में प्रचलित लौकिक न्यायों के भ्रनुकरण 
पर 'वरिक--मक्षिका' न्याय के नाम से भ्भिहित किया जा सकता है । राजस्थान में 
प्रचलित निम्नलिखित कथा द्वारा इसका स्पष्टीकरण हो सकेगा --- 

बीकानेर में श्री लक्ष्मीनाथ जी के मन्दिर के पास भाण्डासर का जैन-मन्दिर 
है । मन्दिर बनते समय कारीगरों ने सेठ से कहा कि इसकी नींव में यदि पर्याप्त घी 
डाला जाय तभी मन्दिर मजबूत बन सकेगा। सेठ ने कहा-जितना धी चाहिए, 
मेंगवालो । सेठ के देखते-देखते घी के कुप्पे श्राने लगे । कृप्पों में से कछ को खोलकर 
सेठ ने घी की परीक्षा करनी चाही । संयोग से घी में एक मक्खी गिर पड़ी जो घी में 
लिपटकर तुरन्त मर गई। सेठ ने चटपट मक्खी को धी से बाहर निकाला और उससे 
झपने जूतों को चुपड़ लिया । कारीगरों ने सोचा कि जब सेठ मक्खी के लगा हुआ घी 
ही नहीं छोड़ता, तब वह नींव में इतना घी क्योंकर डालने लगा ? सेठ मजदूरों का 
भाव ताड़ गया और कहने लगा कि इतना घी पर्याप्त होगा श्रथवा और मंँगवाया 
जाय ? रही मक्खी से जूता चुपड़ने की बात, मेंने सोचा कि जरा-सा भी घी व्यर्थ क्‍यों 
जाय ? इसलिए उसका उसी समय उपयोग कर लिया गया । वैसे नींव में कितना भी 
भी लगे, मेरे यहाँ घी की कोई कमी नहीं है। कहते हैं तभी से 'बारिये वाली माखी' ने 
एक कहावती पदांश का रूप धारण कर लिया । 

इसी से मिलती-डुलती एक कथा “जीवक चरित' में भी भाती है जो यहाँ 
झविकल उद्घ्ृत की जा रही है: 


१. लोकबार्ता), अप्रेल १६४६, पृष्ठ १४० । 
२. छत्तीसगढ़ की लोक-कथ। (शी चन्द्रकुमार अग्रवाल) भूमिका (ख) । 


भ२ राजस्थानों कहावतें 


साकेत में नगरसेठ की भार्या को सात वर्ष से शिर-दर्द था। बहुत से बड़े- 
बड़े दिगंत-विख्यात वैद्य भी उसको झरोग नहीं कर सके, भौर बहुत हिरण्य (प्रशर्फी) 
सुबर्णा लेकर चले गये । तब जीवक ने साकेत में प्रवेश कर भ्रादमियों से पूछा -- 
“भरे ! कोई रोगी है, जिसकी मैं चिकित्सा करू ?! 
'ग्राचार्य ! इस श्रेष्ठि-भार्या को सात वर्ष का शिर दर्द है। आ्राचाय ! जाओ, 


श्रेष्ठि-भार्या की चिकित्सा करो ।' 
तब जीवक ने जहाँ श्रेष्ठि गहपति का मकान था, वहाँ जाकर दौवारिक को 


हुक्म दिया : 
'णोे ! दौवारिक ! श्रेष्ठि-भार्या को कह-पश्रार्ये ! वैद्य श्राया है, वह तुम्हें 
देखना चाहता है ।' 

अच्छा श्रायं ।' कह दौवारिक जाकर श्रेष्ठि-भार्या को बोला : 

'आ्रार्ये ! वैद्य श्राया हे, वह तुम्हें देखना चाहता है ।' 

“भणे दोवारिक ! कैसा वंद्य है ?' 

आये ! तरुण (दहरक) है।' 

“बस भरो दौवारिक । तरुण वेद्य मेरा क्या करेगा ? बहुत से बड़े-बड़े दिगन्त- 
विख्यात वैद्य" '**** ।! 

तब वह दोवारिक, जहाँ जीवक कौमार भृत्य था, वहाँ गया । जाकर बोला -- 

आचाय॑ !' श्रेष्ठि-भार्या सेठानी ऐसे कहती है “बस भरो दौवारिक' * "।' 

जा भरे दौवारिक ! (सेठानी) को कह--पश्रार्यें ! वंद्य ऐसे कहता हे--प्रय्या ! 
पहले कुछ मत दो, जब श्ररोग हो जाना, तो जो चाहना सो देना ।' 

अच्छा आचाये ।' 

दोवा रिक ने श्रेष्ठि-भार्या को कहा, 'भ्रा्यें ! वैद्य ऐसे कहता है'"*।' 

'तो भरे ! दोवारिक ! बंध झावे ।' 

अच्छा श्रय्या !' जीवक को कहा, “श्राचायं ! सेठानी तुम्हें बुलाती है ॥' 

जीवक सेठानी के पास जाकर' * *रोग को पहिचान, सेठानी को बोला : 

अ्रय्ये ! मुझे पसर भर घी चाहिए।' 

सेठानी ने जीवक को पसर भर घी दिलवाया । जीवक ने उस पसर भर घी 
को नाना दवाइयों से पकाकर, सेठानी को चारपाई पर उतान लेटवा कर नथकनों में 
दे दिया । नाक से दिया वह घी मुख से निकल पड़ा । सेठानी ने पीकदान में थूककर, 
दासी को हुक्म दिया--- 

'हन्दजे ! इस धी को बतंन में रख ले ।' 

तब जीवक कौमार भृत्य को हुआ भप्राश्चर्य / यह घरनी कितनी क्ृपण है, 
जो कि इस फेंकने लायक घी को बतंन में रखवाती है। मेरे बहुत से महार्थ भौषष 
इसमें पड़े हैं, इसके लिए वह क्‍या देगी ? तब सेठानी ने जीवक के भाव को ताड़कर 
जीवक को कहा -- 

आचाय ! तू किस लिए उदाप है ?' 

मुझे ऐसा हुआ भाइचरय' ' "।' 

आचाये ! हम गृहस्थिनें श्रागारिका हैं, इस संयम को जानती हैं। यह धी 
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दासों, कमकरों के पैर में मलने श्रौर दीपक में डालने को श्रच्छा है। प्राचायं ! तुम 
उदास मत हो प्रो । तुम्हें जो देना है, उसमें कमी नहीं होगी ।' 

तब जीवक ने सेठानी के सात वर्ष के शिर-ददं को एक ही नास से निकाल 
दिया । सेठानी ने भरोग कर दिया, सोच जीवक को चार हज़ार दिया। पुत्र ने मेरी 
माता को नीरोग कर दिया, सोच चार हज़ार दिया। बहू ने मेरी सास को नीरोग 
कर दिया, सोच चार हज़ार दिया। श्रेष्ठि-ग़रहपति ने मेरी भार्या को नीरोग कर 
दिया, सोच चार हज़ार, एक दास, एक दासी भौर एक घोड़े का रथ दिया ।" 

बुद्धचर्या से उद्घृत उक्त कहानी तथा सेठ कारीगरों की राजस्थानी कथा में 
झद्भुत साम्य है। घटना की रूपरेखा बदल जाने पर भी दोनों कथाओं की भावना 
एक ही है, केवल कलेवर भिन्‍न है, श्रात्मा दोनों की एक है। बुद्धचर्या की कहानी ने 
ही परिवर्तित होते-होते सेठ और कारीगरों की कथा का रूप धारण कर लिया है 
भथवा जैसे इतिहास की पुनरावृत्ति होती है, उसी प्रकार उक्त घटना-सम्बन्धी भ्रावृत्ति 
राजस्थान में भी हुई है, नहीं कहा जा सकता । 

बहुत सम्भव यही है कि हजारों वर्षों से यात्रा करता हुप्रा 'जीवक चरित' 
ही 'वाणिये वाली माखी' के रूप में बदल गया है । इस प्रकार का परिवतंन प्रायः 
विश्व की सभी भाषाझं में देखा जाता है। 
सर. कहावतों में भ्र्थ ओर नामगत परिवर्तन 

ऊपर जो उदाहरण दिये गये हैं, उनमें बाह्य रूपरेखा भले ही बदल गई 
हो किन्तु कहावतों की अ्रन्तहित भावना में कोई परिवतंन नहीं हुआ है किन्तु जिस 
प्रकार अथ में परिवर्तन हो जाया करता है, उसी प्रकार विकास के क्रम में कहा- 
बतों के ग्रर्थ में भी कभी-कभी परिवतंन हृष्टिगोचर होता है । उदाहरण के लिए भारत- 
वर्ष की श्रघिकांश भापाग्रों में प्रचलित 'कहाँ राजा भोज, कहाँ गंगा तेली' इस 
सुप्रसिद्ध लोकोवित को लीजिये । यह लोकोक्ति वैषम्यमूलक श्रथ में प्रयुक्त होती है 
किन्तु काध्मीर में झ्राते-प्राते इसी कहावत ने '०४॥ ० 0, ६8४१ (ं्वाए& 
गप॥. * श्रर्थात्‌ जहाँ राजा भोज, वहाँ गंगा तेली' का रूप धारण कर लिया । विष- 
मतामूलक श्रथं को छोड़कर उक्त कहावत समता-द्योतक भ्रथ में प्रवृत्त होने लगी । 
काइ्मीरी कहावत-संग्रह में बतलाया गया है कि गंगा तेली बड़ा समृद्धिशाली था तथा 
उसने एक बार भोज के पूर्वज विक्रमादित्य का कुछ उपकार भी किया था । 

यह तो कहावत-विषयक प्रथथं-परिवतंन की चर्चा हुई किन्तु कहावत के नामों 
में भी लोग किस प्रकार यतेच्छ परिवतंन कर लेते हैं, यह भी इसी कहावत के विविध 
ख्पान्तरों से प्रकट है। उक्त कहावत का गंगा तेली बुन्देलखंड में 'ुंठा तेली' के वेश 
में विचरण करता दृष्टिगोचर होता है “कहाँ राजा भोज, कहाँ ठूंठा तेली” और फिर 
भोजपुर में जाकर 'भोजवा तेली” का रूप धारण कर लेता है। इसी भोजपुर में यह 
भोजवा कहीं-कहीं 'लखुबा' भी बन जाता है। परन्तु बाँदा प्रान्त के निवासियों ने 
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गंशू को 'कनवा' बना डाला है--'कहाँ राजा भोज, कहाँ कनवा तेली ।* 

किन्तु नाम-परिवतंन के सम्बन्ध में भी एक बात अवश्य कही जायगी। 
विभिन्‍न भाषाओं में गंगू तेली के भले ही भ्रनेक नामान्तर मिलते हों किन्तु भारतीय 
संस्कृति के भ्रमर प्रतीक भोज सवंत्र एक रहे हैं । 
ग. कहावतों में पाठान्तर 


कहावतों के प्रचलन का मुख्य झाधार श्रुति-परम्परा है। एक व्यक्ति किसी 
कहावत को जिस रूप में सुनता है, ठीक उसी रूप में उसे यह हमेशा स्मरण नहीं 
रहती । इसलिए कहाततों में श्र॒त्यन्तरों प्रथवा पाठान्तरों का हो जाना स्वाभाविक है। 
राजस्थानी भाषा से कुछ ऐसी कहावतें यहाँ उद्घृत की जा रही हैं जिनके पाठान्तर 
उपनब्ध हैं-- 
(१) उल्टी गत गोपाल की, गई सिटल्‍ल माँय । 
काबल में मेवा करया, टोंट तिरज के साँय |। 
पाठान्तर 
कहें-कहें गोपाल की, गई सिटल्‍ली घूक । 
काबुल में मेवा पके, ब्रज सें टेंटी चक ॥। 
(२) सावण छाछ न घालती, भर बंसाखां दूद । 
गरज दिवानी गजरो, घर में भांदो पुत ॥ 
पाठान्तर 
गरज दिवानी गूजरी, नृत जिसावे खीर । 
गरज भिटी गजरी नटी, छाछ नहीं रं॑ बोर ॥ 
ग्रारतः मोठी आपकी, घर में मांदों पूत । 
सांवण छाछ न घालतो, जेठ में काचो दूद ।॥। 
गरज विवाती गजरो, अब झाई घर कद | 
सावण छाछ न घालती, भर बेसाला दृव |॥ 
(३) राड़ प्राड़ी बाड़ चोली । 
पाठान्तर 
राड स्‌ वाड़ भली | 
(४)... निकली होठाँ, चढ़ी कोठा। 
पाठान्तर 
सिकली होठाँ बंधगी पोटां । 
(५) रावल रो तेल पले में ही चोज्नो । 
पाठान्तर 
रावलो तेल ने खोला में ई फेज । 
घ. कहावतों के रूपों में परिष्कार 
बहुत सी कह्ावतें ऐसी होती हैं जो श्रपने संतुलित श्रौर सुन्दर पद-«विन्यास 
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१ लोकवारत्ता, सिंतवर १६४४ में श्री कृष्णानन्द्र गुत्त का लेख 'कशवरतें--रक तुलनामक 
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के कारण लोकप्रियता प्राप्त कर लेती हैं। ऐसी कहावतों के पीछे ऐतिहासिक विकास 
की एक परम्परा पाई जाती है । स्टन (8॥०7०) की एक प्रसिद्ध कहावत है (9०0 
शाएंण8 पाल जांग्रते ६0 धा० शागता ।&77. । सस्‍्टन को यह उक्ति जाज॑ हंबंर्ट 
(सब्‌ १६४०) के लेखों में निम्नलिखित रूप में प्राप्त हुई थी-- 

70 8 ०686 0 श060 60व ह(राए28 जाते 7ए प्राश्य8प8.* 

कहते हैं कि हबेंटं ने यह उक्ति फ्रेच भाषा से ली थी भ्ौर फ्रेंच भाषा ने इसे 
लैटिन से ग्रहण किया था|" 

ऊपर के उदाहरणों से स्पष्ट है कि धनेक कहावतों के रूपों में परिष्कार होता 
रहता है। भ्रपने वर्तमान रूप में भ्राते-भाते उनको न जाने कितना समय लग जाता है। 

कहावतों के विकास के भ्रध्ययनार्थ श्राक्सफार्ड डिव्शनरी आव इंगलिशा प्रावब्स 
(0्घगत 7॥%०7४7०ए ण॑ 70279॥ ?270०ए८००४) का बड़ा महत्त्व है। इसमें प्रत्येक 
अंग्रेजी कहावत का कालक्रमागत इतिहास प्रस्तुत किया गया है । 
हा कहावतों का लोप श्रौर निर्मारण-...- 

विशेष परिस्थितियों में जिन कहावतों का प्रादुर्भाव होता है, उन परिस्थितियों 
के समाप्त होने पर धीरे-धीरे वे कहावतें भी लुप्त होने लगती हैं। 'कमावे घोती 
हाला, खा ज्याय टोपी हाला' एक राजस्थानी कहावत है जिसका अप्रभिप्राय यह है 
कि हिन्दुस्तानी कमाते हैं और पअंग्रेज़ खा जाते हैं। इस कहावत का निर्माण श्लौर 
प्रचलन प्रंग्रेज़ों के शासन-काल' में हुआ था किन्तु श्रब देश के स्वतन्त्र हो जाने के बाद 
इस प्रकार की कहावतें धीरे-धीरे लुप्त द्वो जायेंगी श्रथवा अंग्रेज़ी शासन-काल के 
स्मारक के रूप में राजस्थानी कहावतों के संकलनों की शोभा बढ़ाती रहेंगी । 

इसी प्रकार जिन कहावतों में राजस्थान के जागीरदारों से त्रस्त प्रजा की 
मनोवृत्ति का चित्रण हुझ्ा है, वे भी झ्रब काल के प्रवाह में बह जायेंगी क्‍योंकि जब 
जागी रदारी प्रथा ही समाप्त हो गई है तो ऐसी कहावतों का व्यवहार भी श्रब नहीं 
के बराबर रह जायगा । जो सिक्के व्यवहार में नहीं भाते, वे भजायबघरों की शोभा 
बढ़ाया करते हैं । 

कुछ भ्रदलील कहावतें भी होती हें जो समाज के अशिक्षित-वर्ग में प्रचलित 
रहती हैं किन्तु किसी प्रदेश में ज्यों-ज्यों शिक्षा का प्रचार बढ़ता है, उस प्रदेश के 
निवासियों का जीवन-स्तर भी ऊँचा उठने लगता है जिसके परिणामस्वरूप ऐसी 
कहावतों को लोग हेय समभने लगते हैं । 

बाल-विवाह, वृद्ध-विवाह, बहु विवाह, दहेज भादि से सम्बन्ध रखने वाली 
कहावतें भी तभी तक टिक पाती हैं जब कोई समाज रुढ़ियों से ग्रस्त रहता है । 

राजस्थान की एक कहावत में कहा गया है कि 'बेन हाँती री धणियाणी है, 
पांती री कोय नी' किन्तु यदि कभी पिता की सम्पत्ति में भाई के साथ बहिन को 
भी हिस्सा मिलने लगा तो इस प्रकार की कहावतों का रूप ही बदल जायगा। 

इसी प्रकार यदि क्त्रिम वर्षा के प्रयोग कभी सफल हो गये भ्रथवा सिंचाई 
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की नृतन योजनाग्रों के परिणामस्वरूप देश में जल का ग्रभाव दुर हो गया तो 'लेती 
बादल में है' जैसी कहावतों का भी इतना महत्त्व नहीं रह जायगा । 

जिस प्रकार पुरानी कहावतें, भ्रप्रचलित श्रथवा लुप्त होती हैं, उसी प्रकार 
परिस्थितियों की विशेषता के कारण नूतन कहावतों का भी निर्माण होता है। चीनी 
के कंट्रोल के दिनों में एक कहावत मैंने सुनी थी : 

'मुर की सांड झौर कंट्रोल की खांड कदेई न्ह्याल कोनी करे ।' 

प्र्थात्‌ बिना नकेत की ऊँटनी तथा कंट्रोल की खाँड से हैरान ही होना 
पड़ता है। 
किन्तु इस प्रकार की कहावतें चिरस्थायी नहीं हुप्रा करतीं । देश की भ्राथिक 
परिस्थितियों में परिवर्तन के साथ-साथ ऐसी कहावतें उद्भूत होती हैं भ्ौर जब वे 
किसी भप्रावश्यकता की पूर्ति नहीं करतीं तो विलीन हो जाती हैं । 

इस प्रकार बहुत सी पुरानी कहावतों का प्रप्रचलन झौर उनका लोप तथा 
समय-समय पर नई कहावतों का निर्माण लोकोक्ति-संसार का नियम है किन्तु जिन 
कहावतों में सावंजनिक सत्यों की ग्रभिव्यक्ति होती है, वे निरन्तर चमकने वाले रत्नों 
की भाँति जगमगाती रहती हैं, उनकी भ्राभा कभी मन्द नहीं पड़ती । 


तृतीय अध्याय 


राजस्थानी कहावतों का वर्गीकरण 
वर्गोकररग के सिद्धान्त 


कहावतों का वर्गीकरण किस श्राधार अथवा किन झाधारों पर किया जाय, 
वास्तव में यह एक बड़ा जटिल प्ररन है। एक ही कहावत को भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्ति 
भिन्‍न-भिन्‍न दृष्टिकोणों से देखते हैं। उदाहरण के लिए एक राजस्थानी कहावत को 
लीजिये 'काणती भेड़ को र॒याड़ो ही न्यारो' श्रर्थात्‌ कानी भेड़ का रहन-सहन ही 
लग है । इसी प्राशय को व्यक्त करने वाली अन्य भाषाओ्रों की भी कुछ लोकोक्तियाँ 
निम्नलिखित हैं : 

(१) पभ्रलगी विलरिया के श्रलगें डेरा-- भोजपुरी 

(२) मुरारेस्तृतीयः पन्थाः--संस्कृत 

(३) कानी गेया के भ्रलगे बठान--बिहारी 

उक्त राजस्थानी कहावत तथा कहावत नं० १ और ३ को पशुओं सम्बन्धी कहा+ 
वतों के भ्रन्तर्गत रखा जा सकता है, इनका सम्बन्ध सांसारिक ज्ञान से जोड़ा जा सकता 
है, इन्हें सामाजिक कहावतें भी कहा जा सकता है, शभ्रथवा ये बहावतें नेतिक प्रथवा 
खारित्रिक दुबंलता को भी प्रकट कर सकती हैं। इसलिए कठिनाई यह है कि इन 
कहावतों को कौनसे वर्ग में रखा जाय ? 

दूसरी बात यह है कि कहावतों का एक सामान्य वर्ग निर्धारित कर देना भी 
बड़ा दुष्कर व्यापार है क्योंकि कहावतों के विषय इतने विविध होते हैं कि उनकी 
इयत्ता निर्धारित नहीं की जा सकती । किसी सामान्य वर्ग में कई उपविभाग बनाये 
जायें तो यह कठिनाई श्रौर भी बढ़ जाती है । 

फिर भी वर्गीकरण के सम्बन्ध में विद्वानों ने कई सिद्धान्त स्थिर किये हैं । 
संभवत: सबसे सरल और सीधा ढंग तो वह है जिसका अनुस रण फैलन ने अपने कहा- 
वतों के कोश में किया है। उन्होंने कहावतों के पहले शब्द को लेकर गअ्रकारादि-क़म से 
उनका विन्यास कर दिया है। लेकिन इस पद्धति की त्रूटि यह है कि एक कहावत को 
सभी लोग उसी ढंग से शुरू नहीं करते । तब या तो यह हो सकता है कि कहावतों के 
पदार्थों को लेकर उनका वर्गीकरण किया जाय अथवा वण्यं-विषय को लेकर उनके 
वर्ग स्थिर किये जायें । पहली पद्धति के अनुसार पक्षी, पेड़-पौधे भ्रादि वर्गों के झन्त- 
गंत कहावतें रखी जायेगी, दूसरी पद्धति के अनुसार नीति-धमं, भ्रन्ध-विश्वास भ्रादि 
वर्ग निर्धारित किये जायेंगे । लेकिन कहने में उक्त दोनों पद्धतियाँ जितनी सरल दिख- 
।ई पड़ती हैं, व्यावहारिक दृष्टि से उनका निर्वाह उतना ही कठित है। संभवत: वर्ण्यं- 


१. द्रष्टव्य बिहार प्रावब्स (52027 270ए८7४०७) के सम्पादक जान क्रिश्चियन (०5 
(75027) के नाम लिखा हुआ जी० ए० प्रियतेन का पत्र (भूमिका में उद्धृत) । 
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विषय को लेकर कहावतों का वर्गीकरण करना भ्रधिक उपादेय है भर सबसे भ्रन्त में 
एक ऐसी सूची दी जा सकती है जिसमें कहावतों के प्रत्येक महत्त्वपूर्ण शब्द का समा- 
वेश कर दिया जाय । यह सूची नितान्‍्त पह्रावश्यक है क्योंकि यदि इस प्रकार की सूची 
न दी जाय तो कहावतें झासानी से हूंढ़ी नहीं जा सकतीं भ्रौर यदि वे हूंढ़ीन जा 
सके तो फिर उनकी कोई उपयोगिता नहीं रह जाती | कहावतों के संग्रह तो एक 
प्रकार से संदर्भ-ग्रन्थ होते हैं भ्रौर संदर्भ-ग्रन्यों की सब से बड़ी उपयोगिता यह है कि 
उन्हें आसानी से प्रयोग में लाया जा सके । 


छला०/ ?707०705 के सम्पादक ने कहावतों को निम्नलिखित छ: वर्गों में 
विभकत किया है-- 


(१) मनुष्य की कमजोरियों, त्रुटियों तथा अभ्वश्ञुणों से संबद्ध । 
(२) सांसारिक ज्ञान-विषयक । 
(३) सामाजिक और नेतिक । 
(४) जातियों की विशेषताझभों से सम्बद्ध । 
(५) कृषि श्रोर ऋतुश्रों-सम्बन्धी । 
(६) पशु और सामान्य जीव-जन्तुझों से सम्बन्धित । 
इसी प्रकार मेनवारिंग (॥श॥छ&77£) ने भ्रपनी मराठी प्रावव स (१(७780॥ 
एछ7०7०४७) नामक पुस्तक में कहावतों के १४ वर्ग निर्धारित किये हैं-- कृषि, जीव-जन्तु, 
झंग भ्रौर प्रत्यंग, भोजन, नीति, स्वास्थ्य झौर रुग्णता, गृह, धन, नाम, प्रकृति, सम्बन्ध, 
धर्म, व्यापार और व्यवसाय तथा प्रकीरा । 
कहावतों के वर्गीकरण के सम्बन्ध में जो चर्चा ऊपर की गई है, उससे मेरा 
अभिप्राय यह दिखलाने का रहा है कि वर्गीकरण की पद्धति के सम्त्रन्ध में कहीं 
शेकमत्य दिखलाई नहीं पड़ता और जहाँ तक में समभता हूँ, इस विषय में मतभेद 
बराबर बना रहेगा । 
प्रपने द्वारा किये हुए राजस्थानी कहावतों के वर्गीकरण के विषय में दो शब्द 
कहना यहाँ अ्प्रासंगिक न होगा । रूप और वण्यं-विषय दोनों को लेकर मेने राज- 
स्थानी कहावतों का अध्ययन किया है । रूपात्मक अध्ययन करते समय मैंने तुक, छुन्द, 
अलंकार, लौकिक न्याय, ग्रध्याहार, संवाद, संख्या, व्यक्ति श्रादि उन सभी तत्त्वों पर 
विचार किया है जिन्होंने राजस्थानी कहावतों के रूप को किसी न किसी प्रंश में 
प्रभावित किया है। वश्यं-विषय को लेकर मेने राजस्थानी कहावतों का निम्नलिखित 
चर्गीकरण किया है : 
(१) ऐतिहासिक कहावतें । 
(२) स्थान-सम्बन्धी कहावतें । 
(३) राजस्थानी कहावतों में समाज का चित्र । 
(क) जाति-सम्बन्धी कहावतें। 
(ख) नारी सम्बन्धी कहावत । 
(४) शिक्षा, ज्ञान भौर साहित्य । 
(क) शिक्षा-सम्बन्धी कहावतें। 
(ख) मनोवैज्ञानिक कहावतें । 
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(ग) राजस्थानी साहित्य में कहावतें । 
(५) घमम और जीवन-दर्शन । 
(क) धर्म श्रौर ईव्व र-विषयक कहावतें । 
(ख) शकन-सम्बन्धी कहावतें 
(ग) लोक-विश्वाप-सम्बन्धी कहावतें । 
(घ) जीवन-दद्शंत-सम्बन्धी कहावतें। 
(६) कृषि-सम्बन्धी कहावतें । 
(७) वर्षा-सम्बन्धी कहावतें। 
(८) प्रकीर्ण कहावतें । 
वर्गीकरण के सम्बन्ध में यद्यपि मेंने श्रनेक ग्रन्थों से लाभ उठाया है तथापि 
“किसी भी वर्गीकरण को मेने ज्यों का त्यों नहीं भ्रपनाया है। श्रपने द्वारा किये हुए 
वर्गीकरण को यथासाध्य वैज्ञानिक रूप देने का प्रयत्न किया गया है। 
(क) रूपात्मक वर्गीकरण 
१. राजस्थानी कहावतों में तुक के विविध रूप 
तुक का भहत्त्व--कहावतों के निर्माण में तुक का बड़ा हाथ रहता है। तुकान्त 
रचना झासानी से याद हो जाती है भौर स्मृति में चिरस्थायित्व प्राप्त कर लेती है । भूल 
जाने पर भी श्रपेक्षाकृत सरलता से उसका पुनः स्मरण किया जा सकता है तथा सामान्यतः 
शुष्क गद्यात्मक वाक्य की भ्रपेक्षा तुकान्त-रचना में श्रधिक श्राकषंण भी पाया जाता है । 
यही कारण है कि तुकान्त-लोको क्तियाँ शभ्रधिक लोकप्रिय हो जाती हैं । 
तुक के विविध रूप राजस्थानी कहावतों में उपलब्ध होते हैं जिनमें से प्रमुख 
निम्नलिखित हैं :-- 
(१) द्विधा विभक्‍त--तुकान्त कहावतों में से श्रधिकांश दो भागों में विभकत 
रहती हैं श्नौर इन भागों के श्रन्तिम शब्दों की परस्पर तुक मिलती है । ज॑से, 
(क) कीड़ी ने करा, हाथी ने मण । 
प्र्थात्‌ ईश्वर चींटी को उदर-पूति के लिए जहाँ कण भर देता है, वहाँ हाथी 
'को मन भर दे देता है । 
(ख) कात्या जी का सूत, जाया जी का पूत । 
प्र्थात्‌ सृत तो उसी का है जो कातता है और पुत्र उसी का है जो उसे पैदा 
'करता है । 
(ग) गोद को छोरो, राखणो दोरो | 
भ्र्थात्‌ गोद के पुत्र का रखना कठिन होता है । 
कुछ कहावतें ऐसी भी होती हैं जो दो भागों में विभक्त तो रहती हैं. किन्तु 
जिनके केवल अन्तिम शब्दों की ही परस्पर तुक नहीं मिलती, प्रथम और भ्रन्तिम 
शब्दों की भी तुक मिलती हैं। जंसे 
(घ) करन्ता सो भोगन्ता, खोदन्ता सो पड़न्ता | 
भ्र्थात्‌ प्रत्येक मनुष्य को भ्रपनी करनी का फल भोगना पड़ता है। जो दूसरों 
'के लिए खड्डा खोदता है, वह स्वयं उसमें गिरता है । 
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(२) त्रिधा विभकत--अनेक कहावतें ऐसी भी मिलती हैं जो तीन भागों में 
विभकत रहती हैं और प्रत्येक भाग के अन्तिम शब्द की शेष भागों के भ्रन्तिम शब्दों 
से तुक मिलती हैं । उदाहरणार्थ : 

(क) एक बार योगी, दो बार भोगी, तीन बार रोगी । 

प्र्थात्‌ योगी एक बार शौच जाता है, भोगी दो बार शभौर रोगी तीन बार । 

(ख) एक दिन पावरणु', दूजे दिन भ्रनखावरण, तीजे दित बाप को मुघावर ।* 

भर्थात्‌ मेहमान तो एक दिन का ही होता है, दूसरे दिन वह भ्रन्न खाने वाला! 
(धन बरबाद करने वाला) समभा जाता है, अनादरणीय हो जाता है और तीसरे दिन 
तो वह गाली के योग्य हो जाता है श्रर्थात्‌ सवंथा उपेक्षणीय बन जाता है। 

तीन भागों में विभक्‍त कहावतें श्रपेक्षाकृत संख्या में कम हैं । 

(३) चतुर्धा विभक्त--श्रनेक कहावतें ऐसी भी हैं जो भ्राकार-प्रकार में छन्द 
के चार चरण जेसी जान पड़ती हैं। उदाहरण के लिए कुछ कहावतें लीजिये : 

(क) चालणी को चाम, घोड़े की लगाम । 

संजोगी को जाम, कदे न आवे काम ॥। 

श्रर्थात्‌ चलनी का चमड़ा, घोड़े की लगाम भ्रौर जोगी का लड़का, ये तीनों 
किसी के नहीं होते । 

(ख) कातिक की छाँंट बरी, बारिणयाँ की नाट ब्रुरी, 

भायां की झांट बुरी, राजा की डाँट बुरी । 

भ्र्थात्‌ कातिक की वर्षा बुरी, बनिये को “नहीं बुरी, भाइयों की लड़ाई बुरी 
शोर राजा की डांट बुरी । 

उक्त दोनों कहावतों में से प्रत्येक में चार-चार चरणा हैं श्रौर प्रत्येक चरण के 
झन्तिम शब्दों की तुक मिलती है । 

(४) तुकों की भड़ी-- कुछ कहावतें ऐसी भी मिलती हैं जिनमें चरणों की कोई 
सीमा नहीं रहती, जिनमें तुकों की भड़ी-सी लग जाती है भौर जो प्रवाह और लय 
के साथ-साथ शभ्रागे बढ़ती चली जाती हैं। उदाहरण के लिए एक ऐसी कहावत पर 
विचार की जिये-- 

ओछो बोरो 

गोद को छोरो 

मुरे की सांड 

नाते की रॉड 

श्रोछे की प्रीत 

बालू की भीत......... कदेई न्ह्याल कोनी करे ।' 

प्र्थात्‌ निकष्ट ऋणदाता, गोद का लड़का, बिता नकेल की ऊेटनी, नाते की 
स्‍त्री (वैदिक मन्त्रों द्वारा जिसका विवाह-संस्कार न हुआ हो), शभ्ोछे मनुष्य की प्रीति 
तथा बालू की दीवार, ये कभी निहाल नहीं करते । 


हे» अिशननिनननननाक -मनाननरन 
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१. मिलाइये : “पक दिन पहुना, दोसर दिन ठेहुना, तीसर दिन केह्ुना ।” 
(भोजपुरी लोकोबि्ति) 
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इस प्रकार की कहावतों में वक्‍ताग्रों के मुख से एक साथ कहीं कम झौर कहीं 
अधिक तुकें सुनाई पड़ती हैं। ये कहावतें आकार में इसी प्रकार की होती हैं । 

(५) खण्ड-हीन--अ्रनेक कहावतें ऐसी भी मिलती हैं जिनके पहले श्ौर भ्रन्तिम 
शब्द में तुक तो दिखाई पड़ती है किन्तु जिनके कोई विभाग नहीं किये जा सकते, जो 
शक ही साँस में बोल दी जाती हैं । उदाहरणार्थ : 

(क) जाणों सो ताणे। 

झ्र्थात्‌ बात को वही खींचता है (शभ्रागे बढ़ाता है) जो जानता है। 

(ख) साठी बुध नाठी । 

प्रर्थात्‌ साठ वर्ष की भ्रायु होने पर मनुष्य की बुद्धि नष्ट हो जाती है । 

(ग) हजारी बजारी । 

प्र्थात्‌ जो सहस्नाधीश है, वह बाज़ार से चाहे जो चीज़ खरीद सकता है | 

(घ) पेट करावे वेठ । 

भ्र्थात्‌ पेट के लिए संब्ष करना पड़ता है । 

(ड) शकती लारे भगती । 

भ्र्थात्‌ शरीर की शक्ति के श्रनुसार ही भक्ति की जाता है। 

(च) तंगी में कुण संगी । 

भ्र्थात्‌ धनाभाव या गरीबी की अ्रवस्था में कोई साथ नहीं देता । 

(६) शभ्रांतरिक--प्रसंख्य कहावतें ऐसी भी हैं जिनमें श्रांतरिक तुक का निर्वाह 
देखा जाता है। श्रांतरिक तुक नाद-सौन्दयं की वृद्धि में सहायक होता है । गोस्वामी 
तुलसीदास के रामचरितमानस में भी श्रनेक स्थानों पर आन्तरिक तुक का प्रयोग 
हुआ है।* 

प्रान्तरिक तुक से सम्बन्ध रखने वाली कुछ राजस्थानी कहावतें लीजिये-- 

(क) गाड़ो से र लांडी से बच कर रण । 

भ्र्थात्‌ गाड़ी से और पहलो स्त्री की मृत्यु के बाद लाई हुई नवविवाहिता स्त्री 
से बचकर रहना चाहिए । 

(स) भूठ को बोलणियो र धरती पर सोवणियों संकड़ेलो क्यू भुगते ? 

भ्र्थात्‌ फूठ बोलने वाला शौर धरती पर सोने वाला तंगी क्‍यों सहे ? 

(ग) मरे जको तो बोली से ही मर ज्याव नई गोली से ही कोनी मरे । « 

भ्र्थात्‌ प्रतिष्ठित मनुष्य के लिए तो अ्रनादर ही मृत्यु के समान है । 

(घ) झोसर चूक्या ने मोसर कोनी मिले । 

प्र्थात्‌ गया हुआ भ्रवसर दुबारा हाथ नहीं भ्राता । 

(४) ठाकर ने चाकर घणा। 

भर्थात्‌ ठाकुर को सेवकों की क्‍या कमी है ? 

(च) चोरी को धन मोरी में जाय । 

: भ्रर्थात्‌ चोरी का धन लाभप्रद नहीं होता, योंही बरबाद हो जाता है । 
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१. कब लगि रहिय सद्दिय मन मारे | 
नाथ साथ धनु दह्वाथ हमारे ॥ (रामचरितमानस) 


हर राजस्थानों कहावतें 


(छ) रुआं ध॒ष्मरां श्र म॒वा, जाड़ो कौनी लागे। 

भर्थात्‌ जिन पशुओ्रों की पीठ पर बाल होते हैं, उनको जाड़ा नहीं सताता; 
झग्नि के पास जाड़ा नहीं लगता तथा मृतक को जाड़े से कोई भय नहीं रहता । 

(ज) कम खाणो, र गम खाणो फायदो ही करे । 

अर्थात्‌ कम खाने तथा घैयें धारण करने से लाभ ही होता है । 

ऊपर की कहावतों में जहाँ ग्रान्तरिक तुक है, वहाँ शब्दों को मोटे टाइप में 
छापा गया है। भ्रान्तरिक तुक के राशि-राशि उदाहरण राजस्थानी कहावतों में सहज 
ही मिल जायेंगे । 

७) तुक झौर संख्या--कहावतों में जहाँ संख्या का प्रयोग होता है, वहाँ तुक 
का महत्त्वपूर्ण योग रहता है । 

(क) 'छोड़ो ईस, बेठो बीस” राजस्थानी की एक कहावत है जिसका भ्राशय 
यह है कि चारपाई की पाटी छोड़ दी जाय तो उस पर चाहे बीस आझादमी बैठ जायें, 
वह नहीं टूटेगी । यहाँ श्रनिश्चित संख्या के द्योतनार्थ निश्चित संख्या बीस का जो प्रयोग 
हुआ है, उसका मुख्य कारण “ईस' के साथ तुक का निर्वाह करना है। 'बीस' के 
प्रयोग से “बैठो और बीस" में अनुप्रात की भी रक्षा हो गई है । 

इसी प्रकार (ख) “भ्रांख है जो लाख है” में भी निश्चित संख्या “लाख” का 
प्रयोग आँख के साथ तुक मिलाने के लिए ही किया गया है । 

(८) तुक और व्यक्ति--कभी-कभी तुक के लिए भी कहावतों में तदनुरूप 
ब्यक्तिवाचक नाम की कल्पना कर ली जाती है। जैसे, 

(क) “भ्र्जन जैसा ही फर्ज॑न, भ्र्थात्‌ जैसे श्रद्धुन हैं, वैसे ही हैं उनके फर्जेन्द 
(लड़के ) । जैसा पिता, वेसा ही पुत्र । यहाँ “फर्जन” से तुक मिलाने के लिए “अजु न 
नाम की कल्पना कर ली गई है । 

(ख) भाई भूरा, लेखा पूरा । 

निमन्त्रण में भोज्य-द्रव्य जब ठीक पर्याप्त ही रहा हो भ्रौर भोजन कर लेने के 
बाद बचा भी कुछ न हो तथा निमंत्रितों को अभ्रसली स्थिति का पता भी न चले तो 
उक्त लोकोक्ति का सामान्यतः प्रयोग किया जाता है| यहाँ “पूरा” से तुक मिलाने के 
लिए “भूरा” नाम का प्रयोग हुआ है । 

(६) तुक और तथ्य--भनेक लोकोक्तियाँ ऐसी भी मिलती हैं जिनमें तुक की 
झोर पहले ध्यान दिया गया है, तथ्य की ओर बाद में । इस प्रकार की लोकोक्तियों 
में तुक का चमत्कार जितना मिलता है, उतना तथ्य का नहीं । उनमें तथ्य को 
लक्ष्य में रखकर तुक पर नहीं पहुँचा जाता, तुक को लक्ष्य में रखकर तथ्य पर पहुँचा 
जाता है । उदाहरण के लिए एक राजस्थानो कहावत लीजिए--- 

भ्रांख फड़ के बाई । के बीर मिले के सांई । 

भ्रर्थात्‌ यदि स्त्री की बाँई श्रांस फड़के तो या तो भाई मिले या पति मिले । 
साधारणत: लोक-विश्वास के श्रनुसार स्त्री की बाँई भ्रांख का फड़कना शुभ भौर 
दाहिनी आंख का फड़कना भ्रशुभ समभा जाता है किन्तु उक्त लोकोक्ति में शुभ परि- 
णाम का जो स्वरूप निश्चित किया गया है, वह सब तुकदेव की कृपा है । 

ऊपर दी हुई कहावत में तुक की प्रमुखता भ्रवश्य है किन्तु वस्तुतः तथ्य का 
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कोई हनन नहीं है, तुक का प्राश्नय लेने के कारण तथ्य को श्रपनी प्रभिव्यक्ति के 
लिए केवल एक नूतन प्रकार मिल गया है । तुक के लिए यदि तथ्य का बलिदान होता 
रहें तो केवल तुक के भरोसे लोकोक्तियाँ चिरस्थायित्व प्राप्त नहीं कर सकतीं। जिन 
कहावतों में तुक झौर तथ्य समान रूप से श्रपना जौहर दिखाते हैं, वे लोक-प्रियता के 
साथ-साथ मानस-पट पर भी चिर काल तक अंकित रहती हैं। 'भूख क॑ लगावण 
कोनी, नींद क॑ बिछावण कोनी' एक ऐसी ही कहावत है जो उदाहरण के तौर पर यहाँ 
रखी जा सकती है। 

राजस्थानी कहावतों में, जेसा ऊपर दिखाया गया है, तुक के विविध रूप 
प्राप्त होते हैं किन्तु इसका अर्थ यद््‌ नहीं है कि इस भाषा में प्रतुकान्त कहावतों की 
संख्या कुछ कम है। राजस्थानी में भ्रतुकान्त कहावतें भी बहुत बड़ी संख्या में उप- 
लब्ध हैं । 


२. राजस्थानी कहावतों में छ॒न्‍्द के विविध रूप 

(१) लय का महत््व--छन्द:-स्पन्दन समग्र सृष्टि में व्याप्त है। कलाएँ ही नहीं,. 
जीवन की प्रत्येक शिरा में यह स्पन्दन एक नियम से चल रहा है। सूय॑, चन्द्र, ग्रह- 
मण्डल झौर विश्व की प्रगति मात्र में एक लय है जो समय के ताल पर यति लेती 
हुई भपना काम कर रही है। टेलेस्कोप, माइक्रोस्कोप, मनुष्य के निरावृत्त नेत्र तथा 
मनुष्य के मस्तिष्क के भीतर से विज्ञान ज्यों-ज्यों सृष्टि को देखता है, त्यों-त्यों उसे 
प्रत्यक्ष होता जाता है कि यह महानृ सृष्टि एक प्रदूभुत सुर-सामंजस्य के बीच बंधी 
हुई है, इस क्रम में छन्दोभंग नहीं होता, यतियाँ खिंचकर शभ्रागे नहीं जातीं, तथा समय: 
प्रपनी ताल देना नहीं भूलता । केवल स्वर वाली कलाएँ ही नहीं, प्रत्युत चित्रण 
मूर्ति श्रौर स्थापत्य की कलाएँ भी काट-छाँट, रूप भौर रंग के संतुलित प्रयोग से, इसी 
सामंजस्य का प्रनुसरण करती हैं ।'' 

ऊपर की पंक्तियों में जिस स्वर-सामंजस्य की चर्चा की गई है, उसके दर्शन 
हमें कहावतों में भी होते हैं। लय, स्वर-सामंजस्य का ही एक रूप है। “एक विशिष्ठ 
प्रकार की श्रविच्छिन्न प्रवहमान नियमित स्वर-लहरी या ध्वनि-समूह को 'लय' की 
संज्ञा दी गई है ।/* तुक से भी कहीं भ्रधिक महत्त्वपूर्णा है लय, क्योंकि लय से ही 
किसी छुन्द को गति मिलती है। तुकान्त रचनाएँ तो लय का भ्राधार लेकर चलती ही 
हैं, अतुकान्त रचनाएँ भी लय का शअ्राश्नय नहीं छोड़तीं यहाँ तक कि “मुक्त छन्द” भी 
लय से मुक्त होना नहीं चाहता । लयप्रधान कहावतों में तुक श्रोर लय के प्रयोग 
की जो विशेष प्रवृत्ति देखी जाती है, उसका मुख्य कारण यह है कि कहावतें प्राय: 
झलिखित होती हैं भ्रौर श्रलिखित रचनाएँ तुक और लय की सहायता से न केवल स्मृति-. 
वट पर चिरकाल तक अंकित रहती हैं बल्कि उनको यथेच्छ स्मृति-पथ में ले जाना भी 
प्रपेक्षाइत सुगम होता है । 

(२) तुक भोर लय---राजस्थानी कहावतों में तुक के विविध रूपों पर पहले 

१. हिन्दी कविता भौर छन्द--श्री रामधारी सिंह “दिनकर” पारिजात, फवरी १६४६ । 


. २. मुक्त छन्दों का विश्लेषण (श्रो पुत्तलाल शुक्ल एम, ९.,) हिन्दी अनुशालन, वर्ष ४, 
अभक ह४६े। 


४ राजस्थानों कहावतें 


विचार किया जा चुका है । पद्मात्मक कहावतों में जितना महत्त्व तुक का है, उतना 
ही महत्त्व है लय का। जिन कहावतों में तुक का प्रथोग किया जाता है, उनमें तो तुक के 
साथ-साथ लय भी मिलती है। तुक के प्रकरण में ऐसी कहावतों के भ्रनेक उदाहरण पहले 
दिए जा चुके हैं। किन्तु ऐसी भी बहुत सी राजस्थानी कहावतें हैं जिनमें तुक भले न हो 
'लय का प्रयोग प्रायः देखने को मिलता है। उदाहरण के लिए ऐसी कुछ कहावतें लीजिये- 

(१) घर का पूत कुवारा डोल॑, पाड़ोसी को नौ नौ फेरा । 

अर्थात्‌ घर के लड़के कुवारे भटकते हैं जब कि पड़ोसी के यहाँ नौ-नौ भाँवर 
होते हैं । 

(२) बुरी बुरी बामण के सिर | 

भ्रर्थात्‌ बुराई के लिए ब्राह्मण उत्तरदायी है । 

इस प्रकार की कहावतों में 'पूर्णा लय' का संगीत नहीं मिलता पर उसका एक लयांश 
रहता है, जिसे भ्रंग्रेज़ी में 'रिदम' कहते हैं,इस लय को तुक और सुविधामय बना देती है।" 

नीचे की राजस्थानी कहावतों में तुक के प्रयोग के कारण 'लयांश' खिल उठा है। 

(१) भाई बड़ो न भग्यो, सब से बड़ी रुपय्यो ।! 

प्र्थात्‌ न भाई बड़ा है, न भेया, सबसे बड़ा रुपया है । 

(२) 'माया अंट की, विद्या कंठ की ।' 

प्र्थात्‌ घन पास हो भ्रौर विद्या कंठस्थ हो, तभी काम श्राते हैं । 

(३) 'स्थालो तो भोगी को, र ऊंदुयालो जोगी को ।' 

श्र्थात्‌ भोगी तो जाड़े की ऋतु में श्रानन्द मनाता है श्ौर योगी गर्मी में सुख 
पाता है। 

(३) कहावतें और शभ्रांशिक छन्द रचना--जब कोई कवि दोहे तथा प्रन्य 
छन्दों की सृष्टि करता है तो छन्दशास्त्र के नियमानुसार वह सभी चरण बनाता है। 
किसी ने दोहे छन्द के केवल दो चरण ही बनाये तो दोहा अघुरा ही रह जायगा, 
चारों चरण बन जाने पर ही छन्द पूरा समभा जाता है किन्तु कहावत के सम्बन्ध में 
ऐसा कोई प्रतिबन्ध नहीं है। किसी छुन्द का केवल एक चरण ही कहावत के रूप में 
भ्रयुकत हो सकता है, कभी-कभी कहावत के लिए दो चरणों की शभ्रावहयकता पड़ 
सकती है भौर कभी-कभी चारों चरण ही कहावत के रूप में प्रयुकत हो सकते हैं । 
अमश: एक-एक उदाहरण लीजिये-- 

(क) एक चररा वाली कहावरतें--'घिरत ढुल्यो मूगां क॑ मांय'; 'वाण्यों 
लिख॑ पढ़े करतार ।' 

इन दोनों कहावतों को “चौपई छुन्द' के एक-एक चरण के रूप में प्रथवा वीर 
झुन्द के एक चरण के उत्तराद्ध के रूप में ग्रहणा किया जा सकता है। इस प्रकार की 
'झनेक कहूवतें राजस्थानी भाषा में हैं जिनको लेकर पूरे छुन्द बनाये जा सकते हैं। 

(ख) दो चरणों वाली कहावतें--'फागरण में सी चोगणो, जे चालैगी बाल ।' 

यह एक कहावत है जिसका शभ्र्थ यह है कि यदि हवा चले तो फाल्युन में 
चौगुना जाड़ा पड़ने लगेगा। इस कहावत में दोहे छन्द के दो चरण हैं जिनमें क्रमशः 


'सिकरन----५-->५५५++०++»«>»-जभा ००५2७. 3, कक-कितनलनकनान--नननननन-म+ 3++433, “न मनन “यान पवान+-अाा+कम. 


१. ब्रज लोक-साहित्य का भअध्ययन--डा० सत्येन्द्र, पृष्ठ; ५३२ | 
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१३२ भौर ११ मात्राएं हैं। यह कहावत दोहे के भवशिष्ट चरणों की श्रपेक्षा नहीं 
रखती । दो चरणों में ही कहावत समाप्त हो गई है। इस प्रकार की कहावतें राजस्थान 
में बहुत बड़ी संख्या में उपलब्ध हैं। उदाहरण के लिए ऐसी कुछ कहावतें लीजिये--- 

(१) चूनड़ श्रोढ़ें गाँठ की, नांव पीर को होय । 

ग्र्थात्‌ चुनरी तो भ्रपने पास से प॑से खब करके श्रोढ़ती है और नाम पीहर का 
होता है । जिसके पीहर वाले गरीब हों, उसके सम्बन्ध में उक्ति है । 

(२) जेंकी चाबे घुघरी, बंका गावे गीत । 

श्र्थात्‌ जो जिसका खाता है, वह उसी के गीत गाता है । 

(३) पाँच सात की लाकड़ी, एक जय को भार । 

अर्थात्‌ यदि पॉच-सात भ्रादमी मिलकर बोक को आपस में बाँट लें तो उनके 
हिस्से में एक-एक लकड़ी श्राती है; यदि न वाँटें तो एक के लिए वह भार-रूप हो 
हो जाता है। विवाह श्रादि में मदद के लिए इस कहावत का प्रयोग होता है । 

(४) बाप न मारी ऊंदरी, बेटो तीरंदाज । 

श्र्थात्‌ पिता ने तो चुहिया भी नहीं मारी और पुत्र तीरन्दाज कहलाता है। 

(५) सीर सगाई चाकरी, राजीपेरो काम । 

श्र्थात्‌ु साझा, सम्बन्ध और नौकरी दोनों ओर से राजी रहने पर ही निभ 
सकते हैं । 

(६) मनां विहूणा पावणा, घी घालू' भ्रक तेल । 

श्र्थात्‌ हे बिना मन के पाहुने ! तुम्हें घी खिलाऊ या तेल ? 

(७) बाहर बाबू सूरमा, घर में गीदड़दास । 

। श्र्थात्‌ बाहर तो बाबू साहब सूरमा कहलाते हैं श्नौर घर में गीदड़दास बने 


उक्त कहावतों में दोहे के दो-दो चरणों का प्रयोग हुआ है । किन्तु दोहे के 
भतिरिक्त भ्रन्य छन्दों के दो चरण भी राजस्थानी कहावतों में प्रयुक्त होते हैं । 
उदाहरणार्थ नीचे की कहावतों में 'चौपई' छन्द के दो-दो चरणों का प्रयोग देखिये--- 
(१) खेती करे न बिणजी जाय । 
विद्या के बल बेदयों खाय ॥। 
श्रथांत्‌ ब्राह्मण न खेती करता है, न वारिज्य के लिए जाता है, वह अपनी 
विद्या के बल पर बंठा खाता है । 
(२) बड़्डी भू का बड़डा भाग। 
छोीटो बनड़ो घरागा सुहाग ।॥। 
श्र्थात्‌ वर यदि छोटा हो भौर बहु बड़ी हो तो बहू के वृद्ध होने पर भी वह 
युवा ही रहेगा, इसलिए वर की श्रोर से स्त्री को श्रपनी मृत्यु तक सौभाग्य प्राप्त 
होता रहेगा । यह उक्ति राजस्थान के बाल-विवाह के प्रेमियों पर घटित होती है । 
(ग) चारों चरण वाली कहावतें-- 
गेलो भलो न कोस को, बेटों भली न एक । 
लहुणो भलो न बाप फो, साहब राखे टेक ॥ 
कोस का भी रास्ता चलना भ्रच्छा नहीं, बेटी एक भी भ्रच्छी नहीं, ऋण तो 


६६ राजस्थानों कहावतें 


पिता का भी अच्छा नहीं-- भगवान ही टेक रखे । 
इस दोहे के चारों चरण मिलाकर कहावत के रूप में प्रयुक्त हैं, प्रथम तीन 
चरण अझलग-भप्रलग स्वतन्त्र रूप से भी तीन कहावतों के रूप में लिये जा सकते हैं । 
(४) अ्रधरा पुरा--राजस्थानी भाषा में दोहों तथा भ्रन्य छन्दों में कुछ इस 
तरह के प्रयास भी किये गये जिन्हें अधूरा पूरा' कहते हैं। एक प्रचलित कहावत को 
लेकर उसे छन्दबद्ध कर दिया गया, भ्रन्तिम चरण या चरणों में कहावत दे दी गई 
तथा छोष चरणों में व्याख्या द्वारा उस कहावत की एक प्रकार से पूति कर दी गई । 
उदाहरण के लिए तीन “अधूरे पूरे' यहाँ दिये जा रहे हैं-- 
(१) लाखां लोहां चम्मड़ां, पहली किसा बखारग । 
बहू बछेरा डोकराँ, नीसटियाँ परवारा ॥| 
अर्थात्‌ लाख, लोहा, चमड़ा, बहू, घोड़े का बच्चा तथा पुत्र, इनकी पहले कैसी 
प्रशंसा ? प्रोढ़ होने पर ही इनका पता चलता है । 
(२) भ्रकल सरीराँ ऊपर, विवी न झाये सीख । 
झरामांग्या मोती मिले, माँगी मिले न भीख ॥ 
श्रर्थात्‌ बुद्धि शरीर के साथ पंदा होती है, समभ-बझ किसी के द्वारा प्रदान नहीं 
की जा सकती । बिना माँगे मोती तक मिल जाते हैं, माँगने पर भीख भी नहीं मिलती । 
(३) हेठि ह थाली ऊपरि थाली, जिणमें घाली सात सुहाली । 
गीत गावें नो नो जरी, हाँती थोड़ी हलर घरणी ॥* 
श्र्थात्‌ नीचे थाली है, ऊपर थाली है किन्तु उसके भ्रन्दर केवल सात सुहालियाँ 
रखी हैं, गीत गाने के लिए नौ-नो स्त्रियाँ है--“हांते” थोडी है, हलचल भ्रविक है । 
प्रथम तथा द्वितीय “अधूरे-पूरों' के उत्तराद्धं कहावतें हैं तथा तृतीय अधुरे पूरे का 
श्रन्तिम चरण एक कहावत है । ऐसा भी भ्रनेक बार देखा जाता है कि किसी कवि 
हारा सम्पूर्ण छन्‍्द की रचना की जाती है किन्तु कहावती लोकप्रियता छन्द के किसी 
भ्रंध को ही मिल पाती है । 
बहुत से कहावती अंश तो ऐसे होते हैं जिनमें मात्राएं बराबर-बराबर रहती 
हैं किन्तु श्रनेक कहावती ट्रुकड़े ऐसे भी मिलते हैं जिनमें श्रारोह-प्रवरोह श्रथवा उच्चारण- 
सौकय के अनुसार मात्राओं में भी कमी-बेशी कर ली जाती है। यहाँ दोनों प्रकार के 
कुछ उदाहरण दिये जा रहे हैं-- 
(५) सममात्रिक (१) घड़े कुम्हार ८ मात्राएँ 
भरे संसार ८ मात्राएँ 
(२) राज सल्‍ला को € मात्राएँ 
काज पल्‍ला को € मात्राएं 
(३) घणा हेत टूटण ने १२ मात्राएँ 
बड़ा नेण फूटरा ने १२ मात्राएँ 
(६) प्रसम मात्रिक-- (१) भागां का बलिया, १० मात्राएँ 
रांधी खीर, होगा दलिया १४ मात्राएँ 
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१० भजायुद्ध मुनिश्राद्ध प्रभाते मेबडंबरम_ दम्पत्योः कल दृश्चेव बहारम्भो लघुक्रिया । 
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(२) भीज्या कान ७ मात्राएँ 
हुया असनान ८ मात्राएँ 
(३) माने तो देव € मात्राएँ 
नहिं भींत को लेव १० मात्राएँ 

(७) क्षति-पूति--भ्रनेक कहावतें ऐसी भी मिलती हैं जिनमें दो खण्डों के 
बीच झोर' के लघु रूप 'र' का प्रयोग कर मात्राओं की कमी पूरी करली जाती है । 
बी बाट रो र तेल हाट रो! इस कहावत के प्रथम खण्ड” 'घी बाट रो” में ७ मात्राएँ 
हैं जब कि 'तेल हाट रो' में ८ मात्राएँ हैं किन्तु दोनों के बीच में समुच्चयबोधक “र' 
के प्रयोग से दोनों खंडों में मात्राएँ बराबर-बराबर हो गई हैं । 

(८) लय-विहीन कहावतें-- बातचीत में ऐसी भी भ्रनेक लोकोक्तियों का प्रयोग 
किया जाता है जिनसे किसी विशिष्ट कहावती रूप का परिचय नहीं मिलता। यहाँ दो 
ऐसी कहावतें उद्घृत की जा रही हैं जिनमें न तुक है, न लय । 

(१) सरीर के रोगी की दवा है, मन के रोगी की कोनी । 

(२) मारणिये से जिवाणियु ठाडो* है। 

(६) उपसंहार--यहाँ मात्राओ्ों को लेकर राजस्थानी कहावतों के छन्दों की जो 
विवेचना की गई है, उसका यह अर्थ कदापि न समझा जाय कि कहावत बोलने वाले 
छन्दशास्त्र के नियमों का प्रा भ्रनुस रणा करते हैं । श्रनेक बार वे मात्राओं को घटा-बढ़ा 
कर बोलते हैं। मेरे विवेचन का मुख्य अभिप्राय केवल यह दिखलाना है कि कहावत 
के निर्माताओं श्रथवा कहावत के प्रयोक्ताश्रों को छन्दशास्त्र का चाहे ज्ञान न हो, फिर 
भी कहावतों में छन्‍्द का स्पन्दन मिलता है भ्रोर उसके श्रसंख्य रूप दृष्टिगोचर होते हैं । 
सच्ची बात तो यह है कि छन्दों का प्रयोग तो पहले होता है, नियम बाद में बनते हैं, 
ठीक उसी प्रकार ज॑से लक्ष्य-ग्रन्थों के बाद लक्षण-ग्रन्थों का निर्माण होता है। श्री देवेन्द्र 
सत्यार्थी ने यथार्थ ही कहा है कि 'ग्रामीण लोग मानव-छन्द से भले परिचित न हों, 
'लय” श्र 'ध्वनि' का परिचय उन्हें खूब होता है। मानव-छन्द श्रभी कल का बच्चा 
है, इसके मुख में दूध के दाँत दिखाई देते हैं। ध्वनि उतनी ही पुरानी है जितनी 
पानी की लहर । 'लय” उस समय भी थी, जब प्रभात की प्रकाश-रेखा भी न थी ।”* 

३. राजस्थानी कहावत श्रोर श्र॒लंकार 

कुछ झआलंकारिक लोकोक्ति नामक एक स्वतन्त्र अलंकार को मानकर चले हैं । 
लोक-प्रसिद्ध कहावत का किसी प्रसंग में जहाँ उल्लेख किया जाता है, वहाँ लोकोक्ति 
झलंकार होता है ।? बाँकीदास ग्रन्थावली में से निम्नलिखित दोहे को लौजिये--- 

गोलां सू न सरे गरज, गोला जात जबून | 
ऊलाणो सायद भरे, सो मोलाँ घर सून ॥ 

भ्र्थात्‌ गोलों (दासी-पुत्रों) से काम नहीं निकलता है, दासी-पुत्र की जाति ही बुरी 
है। यह कहावत साक्ष्य भर रही है कि सो दासी-पुत्रों के रहते हुए भी घर सूना रहता है।*९ 

१८ बलवान | 

२. वरतंमान १५ अ्रप्रैंल, १६५४ । 

३. लोकप्रवादानुकृतिलोंकोक्किरिति कथ्यते (कुवलयानन्द) । 

४. बॉकीदास ग्रन्थावली, दूसरा भाग, पृष्ठ ८८ । 


द्द राजस्थानो कहावतें 


उक्त दोहे के चोथे चररा में लोक-प्रसिद्ध कहावत का उल्लेख होने के कारण 
“'लोकोक्ति! भ्रलंकार का प्रयोग समझना चाहिए । 

इस प्रकार यद्यपि लोकोक्ति को स्वतः एक अलंकार माना जा सकता है किन्तु 
लोकोक्तियों के रूप-निर्माण में श्रनेक प्रकार के शब्दालंकारों तथा शभ्रर्थालंकारों का 
योग रहता है जिनका भअ्रध्ययन बड़ा मनोरंजक एवं कुतृहलवद्ध क है। राजस्थानी 
कहावतों के रूपात्मक भ्रध्ययन में यहाँ शब्दालंकार तथा श्रर्थालंकार दोनों ही हृष्टियों 
से विचार किया जा रहा है । 

झ. शब्दालंकार --शब्दालंकरों में भनुप्रास का बड़ा महत्त्वपूर्ण स्थान है । विश्व 
की प्रायः सभी भाषाओ्रों की कहावतों में तुक की भाँति पझ्रनुप्रास का प्रयोग भी विशेष 
रूप से देखा जाता है। राजस्थानी भाषा भी इसका कोई श्रपवाद नहीं है। राजस्थानी 
में यद्यपि सभी प्रकार के झनुप्रासों के उदाहरण मिलते हैं तथापि वृत्यनुप्रास भौर छेका- 
नुप्रास के प्रयोग प्रच्ुरता से उपलब्ध होते हैं। इन दोनों श्रनुप्रासों के कुछ उदाहरण 
लीजिये : 

(१) बृत्यतुप्रास--पूत का पग पालरों ही दीख्याव । 

आर्थात्‌ बालक के लक्षणों को देखकर बाल्यावस्था में ही उसके भविष्य की 
कल्पना करली जाती है । 

(२) जमी जोरू जोर की, जोर हस्याँ श्रोर की । 

भ्रर्थात्‌ ज़मीन श्रौर स्त्री पर से जब ज़ोर हट जाता है तो वे दूसरे की हो जाती 


हैं । 
वरांमाला के श्रक्षरों को लेकर जो कहावतें राजस्थानी भाषा में मिलती हैं, 
उनमें भी विशेषत: वृत्यनुप्रास की ही छटा दर्शनीय है। इस प्रकार की कुछ कहावतें 
यहाँ उद्घृत की जा रही हैं । 
(क) दाँत दराँती दायमो, दारी और दरबान | 
ये पाँच दा बुरा, पत राख भगवान ।। 
इस कहावत में 'द' से प्रारम्भ होने वाली पाँच वस्तुभ्ों, दाँत, दराँती, दायमा, 
दारी (पुइ्चली स्त्री) और दरबान को बुरा ठहराया गया है । 
(व) मोत मानगी मामलो, संदी साँगरा हार । 
पाँच मम्मा एकसा, पत राखे करतार ॥ 
भ्र्थात्‌ मृत्यु, माँदगी (बीमारी), मामला (मुकदमा), मंदी श्ौर माँगनेवाला 
(ऋणादाता) “म' से प्रारम्भ होने वाली ये पाँच वस्तुएँ बुरी हैं, भगवान ही इनसे 
बचाये । 
(ग) सांसो साह सरावगी, सिरीमाल सूनार। 
ये सस्सा पाँच बुरा, पहले करो विचार ॥ 
अर्थात्‌ साँसी, साह, सरावगी, श्रीमाल और सुनार, 'स' से प्रारम्भ होने वाले 
ये पाँचों बुरे होते हैं। पहले भली भाँति सोच-समभकर ही इनसे व्यवहार करना 
चाहिए । 
एक ही श्रक्षर से प्रारम्भ होने वाली कई वस्तुग्रों को कहावतों में एक साथ 


रूपात्मक वर्गोकरण ६६ 


देने से उनको याद रखना श्रपेक्षाकृत सरल होता है | सम्भवतः इसी कारण इस प्रकार 
की कहावतों का प्रादुर्भाव हुआ होगा । वर्णामाला के श्रक्षरों को लेकर सोचने की यह 
पद्धति भी काफी प्राचीन है । वाममा्गियों के पंच 'मकार” मद्य, मांस, मत्स्य, मुद्रा 
झौर मैथुन भी इसी प्रवृत्ति के परिचायक जान पड़ते हैं । ऊपर उद्धुत की हुई राज- 
स्थानी कहावतों में भी संख्या सर्वत्र पाँच ही हे । 
कुछ कहावतें ऐसी भी हैं जिनमें यद्यपि स्पष्टत:ः यह नहीं कहा गया है कि ये 
'ककार' अथवा 'मकार' निश्ृष्ट हें किन्तु फिर भी जो वर्णमाला के एक ही श्रक्षर- 
विशेष से प्रारम्भ होती हैं श्रौर गिनती को लेकर चलती हैं । उदाहरण के लिए एक 
ऐसी कहावत लीजिये । 
कागा कुता कुमाणसा, तीन्यां एक निकास। 
ज्याँ-ज्याँ सेर॒याँ नीसरें, त्याँ-त्याँ कर विनास ॥॥। 
भ्रर्थात्‌ कौवे, कुत्ते शौर दुर्जन, तीनों इकसार होते हैं, ये जिस मार्ग से निकलते 
हैं, वहाँ ही विनाश करते हैं श्रर्थात्‌ नुकसान पहुँचाते हैं । 
भ्रनेक कहावते ऐसी भी हैं जो गिनती को लेकर नहीं चलतीं किन्तु वर्ण माला 
के एक ही प्रक्षर का कई बार प्रयोग होने से वृत्यनुप्रास की प्रवृत्ति जिनमें स्पष्टत: देखी 
जा सकती है। उदाहरणायै--- 
(क) वीछ बानर ब्याल थिपष, गर्दभ गंडफ गोल। 
ये भ्रलगा ही राखणणा, यो उपदेश श्रमोल ॥* 
भ्र्थात्‌ बिच्छू, बन्दर, सर्प, विप, गधे, कुत्ते भौर दरोगे को दूर हो रखना 
उचित है। 
(ख) काग कहाड़ो कूटिल नर, काटे ही काटे । 
सुई सुहागो सापुरस, सांठ हो सांठि ॥ 
श्र्थात्‌ कौश्रा, कुल्हाड़ा भ्ौर कुटिल मनुष्य, ये काटते हो काटते हैं श्र सुई, 
सुहागा भौोर सत्पुरुष, ये जोड़ते ही जोड़ते हैं । 
(ग) कांसी कुत्ती कृभारजा, कर लागां फकत । 
सीसतो सोनो सापुरस, मधुर बार बोलंत ॥। 
प्र्थात्‌ काँसी, कुतिया श्र कुभार्या जरा-सा हाथ लगने से कूकने लगते हैं 
किन्तु सीसा, सोना श्रौर सत्पुरुष हाथ लगने से और भी मधुर वाणी से बोलने लगते हैं ।*९ 
छेकातुप्रांस--हे कानुप्रास में श्रनेक व्यंजनों की स्वरूप और क्रम से एक बार 
श्रावृत्ति होती है। राजस्थानी कहावतों में छेकानुप्रास के भी भ्रनेक उदाहरण सहज 
ही उपलब्ध हो जायेंगे । उदाहरण--- 
(१) पोसो पास को, हथियार हाथ को । 
प्र्थात्‌ पैसे की उपयोगिता तभी है जब वह भपने पास हो, इसी प्रकार 





१० मेवाड़ की कह्वते, भाग १--(ओऔ लक्त्मीलाल जोशी); पृष्ठ ६७. 
२. मिलाहये, जैसे-जैसे मुझको छेड़', बोलू' अधिक मधुर मोहन ।--श्री सुमित्रानःदन पंत 


७० राजस्थानी कहावतें 


हथियार भी हस्तगत होने पर ही काम देता है । 
(२) नेम निमारणा, धर्म ठिकाशा । 

अर्थात नियम भौर धर्म नियमी और धर्मी के पास ही रहते हैं । 

प्रथम कहावत के पूर्वाद्ध में 'पस' उत्तराद्ध में 'हथ' तथा द्वितीय कहावत के 
पूर्वाद्ध में 'नम' की एक बार स्वरूप और क्रम से प्राइत्ति होने के कारण छेकानुप्रास 
अलंकार है । 

शन्य झनुप्रास-- “माई के मन भाई भायो, बिना बुलाये आप॑ झ्रायो” में 
श्रृत्यनुप्रास माना जा सकता है व्योंकि इस लोकोक्ति में एक ही स्थान से उच्चरित 
होने वाले 'ब” और “भ' का अनेक बार प्रयोग हुभशा है। सामान्यतः: इस भनुप्रास को 
विशेष महत्त्व नहीं दिया जाता । 

प्रन्त्यानुप्रास तो तुक का ही एक प्रकार है जिसका विवेचन पहले किया जा 
ज्ुुका है। लाटानुप्रास <«ब्द और श्रर्थ की पुनरुक्ति होने पर भी तात्परय में भेद 
रहता है । जैसे, 

“पुत सपूता क्यू धन संचे, पूत कपूता क्‍्य घन संचे ? ”" 

उक्त कहावत में क्यूँ धन संचे” को यद्यपि शब्दत: और श्र्थत: भावृत्ति हुई 
है किन्तु तात्पयं की दृष्टि से भेद अवश्य है। आशय यह है कि यदि पुत्र सपृत होगा तो 
स्वयं कमा लेगा, कपूत होगा तो जोड़ा हुआ धन भी उड़ा देगा । इसलिए दोनों भ्रव- 
स्थाओं में धन-संचय करना व्यर्थ है। यह लोकोक्ति हिन्दी और राजस्थानी, दोनों 
भाषाओ्रों में समान रूप से प्रसिद्ध है। 


बेण सगाई--डिगल भाषा में एक विशेष प्रकार का श्रनुप्रास होता है जिसे 
'बैणा सगाई कहते हैं। यह एक प्रकार का शब्दालंकार है जिसके अ्रनुसार सामान्यतः 
किसी चरणा के प्रथम शब्द का प्रथम भ्रक्षर उस चरण के प्रन्तिम शब्द के प्रथम शभ्रक्षर 
से मिलता है। बणश सगाई का एक लोकोक्तिगत प्रयोग लीजिए--- 

लोह तणी तलवार न लागे, जोभ तरगी तलवार जिसी । 

अर्थात्‌ लोहे की तलवार उतनी नहीं लगती जितनी जीभ की तलवार लगती 
है। तलवार का घाव भर जाता है किन्तु बोली का घाव नहीं भरता । उक्त कहावती 
पद्य में लोहे भौर 'लाग' तथा 'जीभ' भ्रौर 'जिसी' में बेण सगाई का निर्वाह 
हुभा है। 

कहावती रूप सामान्यतः बदलता नहीं, किन्तु डिगल का कवि जब किसी 
कहावत का प्रयोग करता है तो वह कहावत को बेण सगाई के भ्रनुरूप बदल देता है। 
उसकी दृष्टि में %हावती रूप के निर्वाह की श्रपेक्षा बेण सगाई का निर्वाह भ्धिक 
महत्त्वपूर्ण है । 

राजस्थानी १॥ एक कहावत है “खाणो मन भातो, पैरणी जग भातो” भ्रर्थात्‌ जो 
मन को भ्रच्छा लगे बह खाना चाहिए, जो संसार को भ्रच्छा लगे, वह पहनना चाहिए । 


१. राजस्थानी कहावतां (भाग दूसरों) : सम्पाइक स्वामी नरोत्तमदास तथा १० मुरलीपर 
ब्यात; पृष्ठ २२ । 


रूपात्मक वर्गोकररा ७! 


डिगल कवि के हाथों पड़कर यही कहावत निम्नलिखित रूप में परिवर्तित हो गई-- 
“पहुरीजें पर प्रीत, खाईजें श्रपनी खुसी ।॥” 
यहाँ 'प्रीत” भ्रौर 'खुशी' का प्रयोग क्रमशः 'पहरीजें' भशौर 'खाईजें' के साथ 
बैण सगाई के निर्वाहार्थ किया गया है । 
तुक की भाँति लोकोक्ितयों में प्रयुक्त नामों श्रौर संख्याश्रों के निर्धारण में भी 
झनुप्रास का विशेष हाथ रहता है ज॑सा कि निम्नलिखित उदाहरणरों से स्पष्ट है-- 
१. खेता खेती मत करे, उद्दम कर कंद झोर । 
समोंठ म्सा खा गया, चारो लेग्या चोर ॥। 
प्र्थात्‌ हे खेता ! खेती मत कर; कोई और उद्यम कर । चूहे मोठ खा गये और 
चौर चारा ले गये । क्या रखा है ऐसी खेती में ? 
इस कहावत में 'खेती' के साथ श्रनुप्रास का निर्वाह करने के लिए 'खेता' नाम 
का जान-बूककर प्रयोग किया गया है। मूसा, मोठ तथा चारो और चोर का सानुप्रास- 
प्रयोग भी यहाँ द्रष्टव्य है । 
२. बारा कोर्सा बोली पलटे, वनफल पलटे पाकां। 
सो फोसां तो साजन पलटं, लखरणष नो पलटे लाखां ।। 
श्र्थात्‌ बारह कोस पर बोली बदल जाती है, पकने पर वनफल बदल जाते हैं, 
सौ कोस पर साजन बदल जाते हैं किन्तु लक्षण लाखों कोसों पर भी नहीं बदलते । 
इस कहावती पद्च में बारह, सौ तथा लाख, इन तीनों संख्याओ्रों का प्रयोग 
हुआ है । पढ़ते ही यह स्पष्ट हो जाता है कि बोली के साथ श्रनुप्रास मिलाने के लिए 
'बारह', साजन के साथ अनुप्रास मिलाने के लिए 'सौ तथा लक्षण के साथ श्रनुप्रास 
मिलाने के लिए लाख का प्रयोग हुआ है । 
३. फूलां फूलभी, गेल का दिन भूलगी । 
धर्थात्‌ फूलां (स्त्री-विशेष) भ्रब घमंड में आ गई, अपने सामसे किसी को 
गिनती ही नहीं । पिछले दिन उसे भ्रब याद नहीं रहे । घन हो जाने पर लोग गरीबी 
को भूल जाते हैं। यहाँ ऐसा लगता है कि 'फूलगी ' क्रिया के साथ ग्रनुप्रास की रक्षा करने 
के लिए 'फूलां' का प्रयोग हुम्ना है । 
४. कर ये महती मालपुम्रा, बोहरो लेसी हुया हुया । 
प्र्थात्‌ हे महती ! मालपूश्रा बनाओ, बोहरे को तो जैसे-जैसे भ्रपने पास रुपये 
होते जायेगे, देते रहेंगे । बिना श्रपने पांस कुछ हुए, वह लेगा भी कहाँ से ? 
यहाँ 'मालपुश्रा' के साथ श्रनुप्रास के निर्वाहार्थ 'महती' नाम की कल्पना की 
गई है । 
ग्रनेक बार ऐसा भी देवा जाता है कि किसी कहावत के प्रथम और अ्रन्तिम 
शब्दों में यदि तुक नहीं मिलती है तो उसकी कमी-पूर्ति सानुप्रास शब्दों द्वारा कर ली 
जाती है। 'जुग देख जीवरा” भ्रर्थात्‌ युग देखकर जीना चाहिए, इस कहावत में 'हुग' 


१. सम्बोध अष्टोत्तरो सं० १८४५८--इस्तलिखित प्रति से उद्धृत । 


७२ राजस्थानी कहांवतें 


भौर “जीवरा” में अनुप्रास द्वारा काम चला लिया गया है। द 
जहाँ पर एक कहावत में दो अ्रथवा दो से श्रधिक वस्तुप्रों के सम्बन्ध मैं 
मिलती-ज्ुलती बात कही जाती है, वहाँ अ्नुप्रासमयी शब्दावलि का प्रयोग प्राय: देखा 
जाता है । जैसे, 
“वानी पाला पादसा उत्तर सू भाव ।” 
प्रर्थात्‌ वर्षा, पाला भौर बादशाह उत्तर दिशा से ही भ्राया करते हैं । 
प्रनेक बार कहावतों के महत्त्वपूर्ण शब्द सानुप्रास होते हैं । ज॑से 
(क) कथनोी स्‌ करणी दोरी । 
भर्थात्‌ कहने से करना मुहिकल है। 
(ख) करम में लिख्या कंकर तो के करे सिवसंकर । 
भ्र्थात्‌ कर्म में कंकड़ लिखे हों तो शिवशंकर क्या करें ? 
(ग) टाबरां की टोली बुरी 
भर्थात्‌ बहुत से बच्चों का होना अच्छा नहीं । 
(ध) नाई की परख न वां में । 
भ्र्यात्‌ नाखून काटने में ही नाई की चतुराई देखी जाती है । 
(ड) व्या बिगाड़े दो जराँ के म॒ जी के मेह । 
प्र्थात्‌ विवाह या तो कंज़ूस से विगड़ता है या वर्षा से । 
ऊपर के उदाहरणों में जो रेखांकित दब्द हैं वे ही भ्रनुप्रासथुक्त भ्ौर महत्त्व- 
पूर्ण हैं । 
श्रनुप्रासमयी पदावलि श्रुतिमधुर होती है, इसलिए लोक-रुचि स्वभावतः हीं 
इस शोर दोड़ पड़ती है | संस्कृत के उन कवियों ने भी जो शब्दालंकार को विशेष 
महत्तव देते थे, श्रनुप्रास का प्रच्चर प्रयोग किया है। हिन्दी साहित्य के पद्माकर झ्रादि 
रीतिकालीन कवियों की श्रनुप्रसमयी भाषा श्रत्यन्त प्रसिद्ध है। प्रंग्रेजी कवि 
टेनीसन की रचना्रों में भ्रनुप्रास का प्रयोग बराबर मिलता है । वामनादि मराठी 
भाषा के कवियों ने भी स्थान-स्थान पर श्रनुप्रास का श्राश्नय लिया है। इसलिए राज- 
स्थानी कहावतों में भी यदि श्रनुप्रास का प्रचुर प्रयोग हुआ हो तो कोई श्राइचययं की 
बात नहीं । 
यमक -- वृत्यनुप्रास और छेकानुप्रास के बाद राजस्थानी कहावतों में यमक का 
महत्त्वपूर्ण स्थान है । इस भ्रंलकार के कुछ उदाहरण लीजिये--- 
(क) घड़े सुनार, पहरे नार भ्र्थात्‌ गहने गढ़ता तो सुनार है और पहनती 
है नारी । 
(ख) मजरी में के हजूरी ? भ्रर्थात्‌ जो परिश्रम करके पैदा करता है, वह 
किसी की हाज़िरी क्‍यों दे ? 
(ग) के सहरां, के डहरां श्रर्थात्‌ मनुष्य या तो शहर का श्राश्रय लेकर ही 
पल सकता है या उपजाऊ खेत पर निर्मर रहकर ही जीवन बसर कर सकता है । 


रूपात्मक बर्गोकररण ह ७३ 


समोच्चार-विनोद झौर श्लेष--पअ्रंग्रेजी में जिसे 7४०" श्रथवा समोच्चार- 
बिनोद कहते हैं, उसके भी श्रनेक उदाहरण राजस्थानी कहावतों में मिल जाते हैं । 
एफ के लिए समान उच्चारण वाले दब्दों को ले लिया जाता है श्रौर उच्चा र-साम्य 
के भ्राधार पर शब्द-क्रीडा चलती है। उदाहरण के लिए निम्नलिखित कहावती पद्य 
को लीजिए--- ह 

बांस चढ़ी नटरी कहै, हुयां न नरटियो कोय | 
में नट के नटणी हुई, नर्ट सो नटणो होय ।। 

ग्रर्थात्‌ बाँस पर चढ़ी हुई नटनी कह रही है कि किसी के पास देने की थोड़ी 
बहुत भी सामथ्यं होने पर वह इन्कार न करे । दान न देने से, न” कहने से, नटने से 
मैं नटनी हुई । जो नटता है, दान नहीं देता है, उसे भागे के जन्म में नटनी का नाच 
नाचना पड़ता है। इस पद में नटणी (नाट्य करने वाली, इन्कार करने वाली,) नट के 
(नाट्य करके, इन्कार करके) तथा नटे (नाटय करती है, इन्कार करती है) इन तीनों' 
शब्दों के साथ खिलवाड़ किया गया है। 

इसी प्रकार एक कहावती 'प्रश्नोत्तरी' को लीजिये-- 

“रास कोड ? कह--पहाड़ के मान । दिवालो कोड ? कह---अ्रम्बर के मान । 
तो कह फार्ट भ्रम्बर के थेगली कोनी लागे ।”* 

प्र्थात्‌ किसी ने पुझा--प्रन्न-राशि कितनी ? उत्तर--पहाड़ के बरातर । फिर 
पूछा--दिवाला कितना ? उत्तर--अम्बर जितना । 

यह उत्तर सुनकर पूछनेवाले ने कहा कि यदि ऐसी बात तो फटे अम्ब र 
के जोड़ नहीं लग सकते । 

यहाँ 'भ्रम्बर' शब्द में समोच्चार-विनोद है। कहने का तात्पय यह है कि 
प्रम्बर (वस्त्र) यदि फट जाय तो जोड़ लगकर सिलाई हो सकती है किन्तु श्रम्बर 
(प्राकाश) फटने पर उसके पैबंद नहीं लग सकता । 

कभी-कभी समान उच्चारण वाले किसी पद्मांश तथा पद में भी शब्द-विनोद 
देखने को मिलता है। बेगम' की जात के गम कोनी' श्रर्थात्‌ स्त्री जाति श्रधीर होती 
है । इस कहावत में बेगम के गम श्रौर दूसरे गम को लेकर शब्द-चातुय प्रदर्शित किया 
गया है। ऐसा जान पड़ता है मानों बेगम” शब्द को द्विधा विभक्त (बे+गम) कर 





१. रिण्प शब्द वी ब्युत्पत्ति विवादास्पद है | कुछ लोग उसे इटली भाषा के '?प्राधहवंठं 
शब्द से व्युत्पन्न मानते दें जिसका श्रर्थ है शब्द-श्लेप । 
-चत्रकारियानु' तत्लनदर्शन (फिरोजशाह रुस्तमजी मेद्दता); पृ० १६७ 
२. मिलाइये-- द 
अरे चन्द तुम गल्ह, इद्टां नाहीं अधिकारिय, 
ए घर जानी खेल, नहीं डिमरू खिल्लारिय । 
इहे अगि नहिं दीप, ग्रहों झागे होए दिष्षे १ 
जब फुटटे आकाश, कोन थिगरी सू' रष्षे ॥ 
हम दुरे नहीं जीवन मरन, नह लगें गल्हां बुरी । 
मा मत्ति शहै भ्रप उब्बरो, करो मन्ति गो अद्य छुरी ॥--प्रथ्वीराज रापो; छंद ७०२ 


छड राजस्थानो कहावतें 


यह विनोद चला है। 'बेगम' है ही बे+-ग़म भ्रर्थात्‌ बिना ग़म वाली, तब उसमें (ग़म) 
थेये कहाँ से हो ? किन्तु यदि “बेगम से यह अ्रभिप्राय यहाँ न लिया जाय और बैगम 
के “गम” को निरथंक पद्ांश तथा दूसरे को सार्थक मानकर शब्ला जाय तो यह यमक 
झलंकार का उदाहरण हो जायगा। 
अनेक बार एक शब्द के प्रयोग से एक समान उच्चारण वाला दूसरा शब्द 
सामने शभ्रा जाता है जिससे भिन्‍न भर्थ की प्रतीति होने लगती है । जंसे, 
बापो मत कह बखतसोी, कॉपत है केकारण । 
एक बार बापो कहयां, पर्वंग तजेलो प्राण ॥ 
प्र्थातु हे बलतरसिह ! अश्व को बाप बाप” मत कहो, यह सुनकर घोड़ा 
काँप रहा है। एक बार फिर “बाप बाप' कह दोगे तो घोड़ा प्राण त्याग देगा क्‍योंकि 
सुम 'बाप-मार' जो ठहरे ! 
इस दोहे में 'बाप' शब्द के श्राधार पर व्यंग्य कसा गया है । घोड़े को उत्साहित 
करने के लिए बाप बाप' का प्रयोग किया जाता है। प्रवाद प्रचलित है कि अपने पिता 
के घातक जोधपुरनरेश बखतसिह जी अपने अभ्रदव को एक बार 'बाप बाप! कहकर 
“िड़दा' रहे थे। इस पर एक चारणा ने उक्त दोहे द्वारा ताना मारा था । 
कभी-कभी श्लेष का आश्रय लेकर जो वक्रोक्ति प्रचलित हो जाती है, उसमें 
भी यह समोच्चार-विनोद देखने को मिलता है। नेणसी पर जब एक लाख रुपये का 
जुर्माना कर दिया गया तब उसने कहा लाख ! लाख, मेरे पास कहाँ ? लाख, जो बड़ 
पीपल से पैदा होती है, लखारों के यहाँ मिलेगी । में तो ताँबे का एक पैसा भी देने से 
रहा |" 
व्यक्ति के नाम को लेकर जो समोच्चार-विनोद किया जाता है, वह भी कम 
आकषंर भौर कुतृहल का कारण नहीं । निम्नलिखित कहावती दोहे में 'जडडा' दाब्द 
इस दृष्टि से ध्यान देने योग्य है । 
धर जड़डो भ्रम्बर जशा, जड़्डा चाररा जोय । 
जड्डा नाम झलाह दा, शोर न जड़डा कोय ।। 
प्रवाद प्रचलित है कि नवाब खानखाना ने जड्डा नाम के एक चाररा को तीन 
लाख रुपये इनाम में दिये थे और उसकी प्रशंसा में उक्त दोहा कहा था जिसका भ्रभि- 
प्राय यह है कि पृथ्वी और भझ्रासमान भसी म हैं, इस चारणा की कवित्व-शक्ति भी भ्रसीम 
है | इनके प्रतिरिक्त असीम नाम तो केवल परमात्मा का है, भौर कोई भ्रसीम नहीं । 
इस प्रकार समोच्चा र-विनोद के तथा इलेप के झ्रनेक रूप राजस्थानी कहावतों 
में उपलब्ध होते हैं । द 
जहाँ तक शब्दालंकारों का प्रइन है, राजस्थानी भाषा की सामान्य लोकोक्तियों 
में वृत्यनुप्रास, छेकानुप्रास तथा यमक का प्रयोग विशेषतः देखने को मिलता है तथा 
इलेब व समोच्चार-विनोद मुख्यतः साहित्यिक कहावतों में उपलब्ध होते हैं भ्रौर ऐसा 
होना स्वाभाविक भी है। 
१. लाख लब्रां नीपज, बड़ पीपल री साख । 
नटियो मूतो नेणसी, तांबो देय तलाझू ॥ 
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शभ्रा, अ्र्थालंकार 


(१) लोकोक्ति झौर भ्रलं कार--आ्राचार्य भामह ने जहाँ प्रत्येक श्र॒लंकार को 
वक्रोक्तिमुलक” माना है, वहाँ आचायें दण्डी के मतानुसार समस्त शलंकारों का एक 
मात्र भ्राश्नय श्रतिशयोक्ति है ।* किन्तु वस्तुतः देखा जाय तो भांमह की वक्रोक्ति भर 
दण्डी की अ्रतिशयोक्ति में कोई तात्विक अन्तर नहीं है, श्रथ॑-बचित्र्य श्रथवा वक्रोक्ति 
मूलतः: भरतिशय उक्ति ही है । किसी भी उक्ति में श्रतिशयता श्रथवा वक़ता तभी भ्राती 
है जब कि उसे लोकोत्तर रूप में प्रस्तुत किया जाय । यही श्रभिव्यक्ति का वैचिश्य है 
जिसके कारण किसी उक्ति को 'भ्रलंकार' की संज्ञा मिलती है| श्रलंकार वास्तव में 
अभिव्यक्ति की एक वंचित्रयमयी प्रणाली का ही नाम है । 

लोकोक्ति और पझ्लंकार का बड़ा घनिष्ठ सम्बन्ध है । संक्षिप्तता और भप्र्थ- 
गर्भितता के साथ-साथ चटपटापन (88]0) भी लोकोक्ति का एक प्रमुख गुण माना 
गया है, और लोकोक्ति में चटपटापन तभी आ्राता है जब कि उसकी अभिव्यक्ति में 
कोई चमत्कार हो, कोई वंविश्य हो । दूसरे शब्दों में हम यह भी कह सकते हैं कि 
भ्रलंकार के कारण ही लोकोक्ति में चटपटापन श्राता है। इस दृष्टि से विचार किये जाने 
'पर भ्रलंकार किसी भी श्रेष्ठ लोकोक्ति का एक आवश्यक ग्रुग माना जाना चाहिए ॥ 
मेरे कहने का भ्रर्थ यह कदापि नहीं है कि प्रत्येक लोकोक्ति भ्रलंकारमयी होती है किन्तु 
इसमें संदेह नहीं, प्रत्येक भाषा की लोकोक्तियों में श्रनेक ऐसी श्रेष्ठ उक्तियाँ होती हैं 
“जिनका चटपटापन हमें आक्ृषष्ट करता है, जिनकी वैचिश्यमयी श्रभिव्यक्ति से हम प्रभा- 
'वित होते हैं । 

(२) अलंकारों का वर्गोकरण--राजस्थानी कहावतों में भी ऐसी अनेक 
वक्रोक्तियाँ हैं जिन्हें सहज ही श्रलंकार के नाम से अभिहित किया जा सकता है। 
अलंकारों के वर्गीकरण के सम्बन्ध में यद्यपि आचायों में तीत्र मतभेद चला भाता है 
तथापि हम सब शअलंकारों को निम्नलिखित चार वर्गों में विभक्त कर सकते हैं । 

(१) विरोधमूलक ; (२) साम्यमुलक ; (३) साहचरयंमूलक भौर (४) 
'बौद्धिक श्र खलामूलक । 

राजस्थानी कहावतों से उक्त सभी वर्गों से सम्बन्ध रखने वाले ग्रलंकारों के 
कतिपय उदाहरण यहाँ दिये जा रहे हैं । 

(क) विरोधमूलक 

(प्र) श्रधिक--वि रोधमूलक अलंकारों के बड़े ममंस्पर्शी उदाहरण हमें राज- 

स्थानी कहावतों में मिल जाते हैं। 'लुगाई के पेट में टाबर खटा ज्याय, बात कोनी 


लिन न का हनाडण 





१. सेषा सरबंत्र वक्रोक्तिर्नयार्थो विभाव्यते, 
यत्नोउस्थां कविना काये को5जंकारोपनया विना । 
--भागद् काब्यालंकार २।६५. 
२. अ्रलंकारान्तराणामप्येकमाहुः परायणम्‌, 
बागीशमहितामुक्किमिमामतिशयाहयाम्‌ ॥--काव्यादश २२२७. 
३, विस्तृत विवेचन के लिए देखिये आलोचना के पथ पर? में प्रकाशित लेखक का 'अल- 
कार ओर मनोविज्ञान” शीष क लेख । 


७६ राजस्थानी कहावतें 


खटाबे' राजस्थानी भाषा की एक कहावत हैं जिसका तात्पयं यह है कि स्त्री के पेट में 
बच्चा समाया रहता है, बात नहीं समाती ! स्त्रियाँ कोई गुप्त भेद नहीं रख पाती, 
इस सामान्य-सी बात को जिस विरोध-पद्धति द्वारा यहाँ प्रकट किया गया है, वह बड़ी 
जोरदार है। बच्चे और बात में श्राकार को लकर वंषम्य प्रकट करना बड़ा कौतृहल- 
जनक है । भला बात का भी क्‍या कोई श्राकार होता है ? किसी बात को याद रखना, 
कहना, सुनना थे सब मनुष्य की चेतना से सम्बन्ध रखते हैं किन्तु गर्भस्थ-बच्चे से 
बात की तुलना कर इस तरह की एक लोकोक्ति कह दी गई है जो श्रपनी अभिव्यक्ति, 
की भंगिमा के कारण बड़ी प्रभावोत्यादक हे। गई है । 

अलंका रशास्त्र की दृष्टि से उक्त कहावत को अधिक' भ्रलंकार का उदाहरण 
माना जा सकता है क्योंकि आधार और ग्राधेय में से किसी एक के श्राधिक्य-वर्शान को 
अधिक' श्लंकार कहते हैं ।' यहाँ आधार पेट की श्रपेक्षा प्राधेय बात का भ्राधिक्य 
प्रदशित किया गया है । 

(झा) विषम--विषम अलंकार की परिभाषा देते हुए काव्यप्रकाशकार ने 
कहा है कफि--- 

क्वतिद यदतिवंधर्म्यान्त इलेषो घटनामियात्‌ । 
कतु: क्रियाफलावाप्तिनेंवानथंद्त यट भवेत्‌ ॥ 

श्र्थात्‌ अ्रत्यन्त असमानता के कारण जहाँ दो बस्तुश्रों में मेल घटित न हो 
झथवा जहाँ इष्टफल की प्राप्ति तो निश्चय ही न हो किन्तु साथ ही में कोई श्रनर्थे 
झोर हो जाय, वहाँ विषम श्रलंकार होता है । 

'कठे राम राम, कठे स्यां-य्यां' तथा 'कठे राजा भोज, कठे गांगलो तेली' जैसी 
लोकोतियों में अ्रनुरूपता के श्रभाव के कारण विषम श्रलंकार समभना चाहिए। 
'कागलो हंस हाली सीख॑ हो, श्राप हाली भी भूलगो'” श्रर्थात्‌ कौव्रा हंस की चाल सीख 
रहा था, अश्रपनी भी भूल गया । यह कहावत भी विषम अ्रलंकार का उदाहरण है क्योंकि 
यहाँ न केवल इ.्ट की श्रप्राप्ति ही है बल्कि एक श्रनर्थ श्रौर घटित हो गया है। इसी 
प्रकार 'धणी की कांच दाबरा गई, श्रा पड़ी श्रापकी' श्रर्थात्‌ पति की काँच दबाने गई 
किन्तु झा पड़ी अपनी । तथा “गई बेट तांई, खोयाई कसम ने भ्रर्थात्‌ गई थी पुत्र के लिए 
किन्तु पति भी गँवा श्राई* श्रादि कहावकों में विषम भ्रलंकार के भ्रनेक उदाहरण सहज 
ही मिल सकते हैं । 
हु (ह) विरोधाभास--“भाई बरोबर बरी नहीं, र भाई बरोबर प्यारो नहीं” 
में विरोधाभास अलंकार है क्‍योंकि इसमें एक ही साँस में दो विरोधी बातें कह दी' 
गई हैं । यह विरोध केवल प्रातिभासिक है, तात्विक भ्रथवा पारमाथिक नहीं । 

(ई) झ्ाक्षेप--श्राक्षेप भ्रलंकार के दो लोकोक्तिगत उदाहरण लीजिए -- 


१. “राजा के बेटे केरडी मार दी, म्हे क्यू कहाँ” श्रर्थात्‌ राजा के लड़के ने! 


१. आश्रयाश्रविणोरेकस्याथिवयेषधिकमुच्यते--साहित्यदर्पण । 


२. मिलाइये-- 
“पुश्न॑ भजन्त्याः प्रियोषषि नष्ट: । 
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अछिया मार दी, में क्‍यों कहूँ ? 

२. 'गगो बड़ो क राम ? वाहु-बडो तो है सो ही है परणा सापां का देवता ने 
साची बात कहकर कुण रुसाव॑ अर्थात्‌ गृगा बड़ाया राम ? उत्तर--बड़ा तो जो है सो 
ही है भ्रर्थात्‌ राम ही बड़ा है किन्तु सच्ची बात कहकर साँपों के देवता ग्रुगा को 
कौन रुष्ट करे ? 

उक्त दोनों लोकोक्तियों में कही हुई बात का बड़े सुन्दर ध्वन्यात्मक ढंग से निषेध 
'कर दिया गया है। बात कह भी दी गई है और प्रतिषेध भी कर दिया गया है । 
(सर) साम्यमूलक 

(प्र) उपमा--साम्यमूलक श्रलंकारों में उपमा, रूपक श्रादि अलंकार प्रमुख 
हैं । “आबा की सी बीजली, होली की सी भूल” राजस्थानी भाषा की एक प्रसिद्ध 
कहावती उपमा है जिसमें किसी नायिका के सोन्दर्य का वर्णन करते हुए कहा गया है 
कि वह दीप्ति में श्राक्राश में चमकती हुई बिजली तथा होली की ज्वाला के समान 
है। पूर्वाद्ध की उपमा में नायिका का चापल्य, भ्राकर्षण, लुका-छिपी, चकाचौंध करने 
की शक्ति श्रादि सब एक साथ ही व्यंजित हो रहे हैं। संयोग की बात है कि स्व० 
प्रसाद जी ने भी कामायनी के सौन्दर्य का वर्णन करते हुए कुछ इसी तरह की बात 
कही थी “खिला हो ज्यों बिजली का फूल, मेघ बन बीच गुलाबी रंग ।” 

कहावतों में उपमा का बड़ा महत्त्वपूर्ण स्थान है। प्ररबी भाषा में तो कहा- 
वत के लिए जो .४०५७४७] शब्द प्रयुक्त होता है, उसका शाब्दिक भ्रर्थ ही है उपमा 
अथवा साहर॒य । अरबवासियों के काव्य में भी उपमाशओों का श्रौचित्य और उनका प्राचय॑ 
स्थान-स्थान पर देखने को मिलता है।) राजस्थानी भाषा की कहावतों में भी उप- 
माञ्नों के उदाहरण बहुत बड़ी संख्या में उपलब्ध होते हैं । 

(शग्रा) रूपक - रूपक अलंकार वहीं फबता है जहाँ श्रारोप झचित्य लिए 
हुए होता है । उदाहरण के लिए राजस्थावी कहावतों में से रूपक के दो उदाहरण 
सीजिए-.- 

१. चालणी को पींदो, पूउमुई की छाती । 

श्र्थात्‌ उस स्त्री का हृदय जिसका पुत्र काल-कवलित हो गया हो, चलनी का 
पदा ही समक्तिए । जसे चलनी के पेंदे में सेकड़ों छिद्र होते हैं, उसी प्रकार पुत्र-शोक- 
विह्नला माता के हृदय में भी श्रसंख्य छेद हो जाते हैं । वह कभी पुत्र की किसी वस्तु 
को देखती है. स्मरण करती है भ्रथवा दूसरों से सुनती है तो उसका हृदय शवघा 
विदीर्णो होकर चलनी हो जाता है । 

« साँप चालती मौत है” 

इस राजस्थानी कहावत में भी साँप पर चलती-फिरती मौत का आरोप बहुत 
ही भ्रौचित्यपूर्ण हुआ है । 

(इ) सम--श्रनुरूप वस्तुश्रों के वन में सम भ्रलंकार होता है। इस अलंकार 
के भी बहुत से उदाहरण राजस्थानी कहावतों में मिल जाते हैं। यथा 

(१) बडां की बडी ई बात श्रर्थात्‌ बड़ों की बातें भी बड़ी ही होती हैं । 
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७द राजध्यानों कहाक्तें 


(२) बडी रातां का बडा ई तड़का भ्रर्थात्‌ बड़ी रातों के प्रात:काल भी बड़े 

ही होते हैं । 

(३) इसी खाट का इस्या ही पाया श्रर्थात्‌ ऐसी खाट के पाये भी ऐसे ही 
होते हैं । 

(४) इसे परथावां का इसा ही गीत भश्रर्थात्‌ ऐसे विवाहों के गीत भी ऐसे ही 
होते दें । 

(५) जसा साजन, उसा भोजन अर्थात्‌ ज॑ंसे साजन हैं, वैसे ही भोजन 
मिलते हैं । 

(६) जसा देव उसा ही पुजारा भ्र्थात्‌ जैसे देव हैं, वैसे ही पुजारी हैं । 

(७) खुदा जंड़ा ही फरेस्ता भ्र्थात्‌ जैसा खुदा है, व॑से ही हैं फरिएते । 

(ई) श्र्थान्तरन्यास--पर्थान्तरन्यास और लोकोक्ति का बड़ा घनिष्ठ सम्बन्ध 
है। अ्र्थान्तरन्यास के रूप में प्रयुक्त भ्रनेक उक्तियाँ कहावतें बन गई हैं, इसे कौन 
नहीं जानता ? 'भिन्‍नरुचिहि लोक: जैसी पंवितयाँ सम्भवतः इसी श्रेणी के भ्रन्तर्गंत 
झाती हैं ।* 

राजस्थानी लोकोक्तियों में से एक उदाहरण लीजिये--- 

झायाँ म हु बोली नहीं, पिउ चाल्यो करि रोस | 
झाप कमाया कॉँमड़ा, दई न दोजे दोस ॥। 

श्रर्थात्‌ श्रियतम के श्राने पर जब नायिका मुह से नहीं बोली तो प्रिय रुष्ट 
होकर चला गया । अपने किये हुए कामों के लिए देव पर दोषारोपरा नहीं करना 
चाहिए । 

इस दोहे के उत्तराष्ध में भ्रर्थान्‍्तरन्यास भ्रलंकार है जहाँ विशेष द्वारा सामान्य 
का समर्थन किया गया है । 

(ग) साहचयमूलक 

(श्र) अ्रप्रस्तुतप्रशंसा--अ्रप्रस्तुतप्रशंसा श्रादि अ्लंकारों को 'साहचर्यमुलक' 
बर्ग में रता जा सकता है । जहाँ तक श्रप्रस्तुतप्रशंसा का सम्बन्ध है, प्रत्येक कहावत 
ही इस भलंकार का उदाहरण प्रस्तुत करती है क्योंकि कहावती वाक्य एक प्रकाश से 
भ्रप्रस्तुत-कथन ही होता है जिसका प्रयोग प्रस्तुत पर घटित करने के लिए हुप्ना करता 
है । उदाहरण के लिए एक कहावत लीजिए--- 

'एक म्यान में दो तलवार कोनी खटावे ।' 

एक स्थान में दो समान शक्ति वाले व्यक्तियों का निर्वाह नहीं हो सकता, इस 
प्रस्तुत श्र की प्रतीति कराने के लिए ही भ्रप्रस्तुत-कथन के रूप में उक्त कहावत का 
प्रयोग हुश्रा है । 


१. अथांगगजादवताये चक्षयाहीति जन्यामवदत्कुमारी । 
नासौ न काम्यो न च वेद सम्यक्‌ द्रष्ड न सा भिन्‍न रुचिहि ज्ञोकः । 


रूपात्मक वर्गोकररण ७९ 


(प्रा) भिष्याध्यवत्तिति -मिथ्याध्यवसिति नामक एक अलंकार होता है 
जिसमें कोई एक पअसम्भव या मिथ्या बात निश्चित करके तब कोई दूसरी बात कही 
जाती है, भ्ौर इस प्रकार वह दूसरी बात भी मिथ्या ही होती है । राजस्थानी लोको- 
क्तियों में कुछ ऐसे कहावती वाक्य है जो श्रसंभव श्रर्थ को प्रकट करते हैं श्रौर मिथ्या- 
ध्यवसिति भ्रलंकार के निदशंनार्थ रखे जा सकते हैं । 

'ससे सींग की धनुषड़ी रमे बाँक को पृत' एक ऐसी ही कहावत है जिसका 
झाशय यह है कि यदि खरगोश के सींग का धनुष बनाया जा सके तभी वन्ध्या का 
पुत्र उससे खेल सकता है। 

मिथ्याध्यवसिति भ्रलंकार को भी साहचयंमुूलक ही मानना चाहिए, क्‍योंकि 
इसमें एक असम्भव बात के साहचरयें से हम दूसरी भ्रसम्भव बात पर पहुँचते हैं ।' 

(घ) बौद्धिक झ खत्ामूलक 

बौद्धिक श्र खलामूलक श्रलंकारों में से ययासंख्य श्रादि के उदाहरण राजस्थानी 
कहावतों में से दिये जा रहे हैं । 

(झ) यथासंख्य --यथासंख्य अलंकार के उदाहरणा्थं निम्नलिखित कहावतीः 
वच्च को लीजिये-- 

काल कुसम्म ना मर वामरा बकरी ऊंट । 
बो माँगे, वा फिर चर, बो सूखा चाबे ठट ।।/ 

भर्थात्‌ शभ्रकाल अथवा कुसमय में ब्राह्मण, बकरी झौर ऊंट नहीं मरते । 
ब्राह्मण माँगकर काम निकाल लेता है, बकरी इधर-उधर चरकर पेट भर लेती है तथा 
ऊंट सूखे डंडल चबाकर ही जीवित रह जाता है। यहाँ पर दोहे के पूर्वाद्ध में कही 
हुई वस्तुश्रों के कार्य का वर्णन उत्तरा्ध में उसी क्रम से किया गया है । इसलिए इस 
दोहे में यथासंख्य अथवा क्रमालंकार है। 

(श्रा) देहुूली दीपक--देहली दीपक अलंकार वहाँ होता है जहाँ एक ही पद 
का दो वाकयों में भ्रन्वय होता हो । उदाहरण के लिए निम्नलिखित राजस्थानी कहावत 
लीजिये-- 

बिना बाप को छोरो बिगड़, बिना साय की छोरो । 

इसमें 'बिगड़ै' क्रिया 'विना बाप को छोरो बिगड़े तथा बिना माय की छोरी 
बिगड़ै' इन दोनों वाक्‍्यों के साथ लगती है । 

राजस्थानी कहावतों में श्रौर राजस्थानी कहावतों में ही क्‍यों, भ्रन्य बहुत 
सी भाषाम्रों की कहावतों में भी देहली दीपक के बहुत से उदाहरण मिल जाते हैं क्योंकि 
यह प्लंकार वाक्य-लाधव में सहायक होता है । 

(६) उत्तर--उत्तर अलंकार के भनेक भेदों में से एक भेद वह भी है जहां 
अनेक प्रइनों का एक ही उत्तर दे दिया जाता है। इस प्रलंकार से सम्बन्ध रखने वाले 
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रथ राजध्यानी कहावतें 


'बहुत से दोहे राजत्यानी भाषा में मिलते हैं । यथा, 
गाड़ी पड़ी उजाड़ में, काँटो लागे पाँव । 
गोरी से सेज में, कह चेला, किण दाय । 
ग्रूजी जोड़ी नाहीं । 

श्र्थात्‌ गाड़ी उजाड़ में पड़ी है, पैर में काँटा लगता है भ्रौर गोरी सेज में 
सूखती है | हे शिष्य ! यह क्योंकर हुआ ? शिष्य ने उत्तर दिया -- जोड़ी नहीं ।' 

इस दोहे में 'जोड़ी' श्लिष्ठ प्रयोग है। गाड़ी के पक्ष में बलों की जोड़ी, पैर 
के पक्ष में जूतों की जोड़ी शौर गौरी के पक्ष में पति से तात्पयें है। इस प्रकार तीन 
प्रश्नों का एक ही उत्त र यहाँ दे दिया गया है । 

(ई) यूरोपीय भ्रलंकार--यूरोपीय अ्रलंकारों में से भी मानवीकरण आदि के 
उदाहरण राजस्थानी कहावतों में मिल जाते हैं। यथा, 

(१) रिपिया ! तेरो रात दूजो नर जलमयों नहीं । 

जे जलम्या दो च्यार तो जुग में जोया नहीं ॥। 

प्र्थात्‌ हे रुपये ! जिस रात तुम पंदा हुए, उस रात कोई भी पैदा नहीं हुश्ा 
क्योंकि तुम जैसा इस संसार में कहीं कोई दिखलाई ही नहीं पड़ता । यदि कदाचित्‌ दो- 
चार पैदा हुए हों तो वे जीवित नहीं रहे क्योंकि यदि वे जीवित रहते तो देखने में 
तो आ्ाते । 

(२) झा र॑ मेरा सम्पटपाट, में तने चाटू तू मने चाट । 

भ्र्थात्‌ हे मेरे सर्वनाश ! आओ, में तुम्हें चाट श्रौर तू मुझे चाट । 

उक्त उदाहरणों में 'हपया' और “सम्पटपाट' का मानवीकररा हुश्ना है । 

(३) निष्कषं--ऊपर के विवेचन से स्पष्ट है कि राजस्थानी कहावतों में अलं- 
कारों के प्रयोग के कारण चटपटापन आरा गया है । दूसरी बात यह है कि कहावतों में 
अलंकारों का प्रयोग श्रवोधपुर्वे श्रौर श्रनगायास होता है जिसके कारण अश्रभिव्यक्ति 
सहज स्वाभाविक बनी रहती है, उसमें कत्रिमता नहीं भ्रा पाती । कहावतों के भ्रधि- 
कांश उद्भावक ऐसे होते हैं जिनको श्रलंकारशास्त्र का ज्ञान नहीं हुआ करता किन्तु 
फिर भी जिनकी कहावतों में स्थान-स्थान पर श्रलंकारों के सुन्दर उदाहरण मिल 
जाते हैं। श्र॒लंकारों के ऐसे ही स्वाभाविक प्रयोगों के कारण भावोत्कषं में सहायता 
मिलती है। 

राजस्थानी कहावतों से श्रलंकारों के जो उदाहरण ऊपर दिये गये हैं, वे केवल' 
दिग्दर्शन के रूप में हैं । वचित्रयमयी श्रभिव्यक्ति के सभी प्रकारों पर यहाँ विचार नहीं 
किया गया है, यहाँ केवल उन्हीं भ्रलंकारों को विचारार्थ लिया गया है जिनसे उनके 
वैज्ञानिक वर्गीकरण में किसी प्रकार की सहायता मिली है। अभिव्यक्ति के सभी 
प्रकारों को गिनकर रख देना वस्तुत: संभव नहीं होता । यही कारण है कि आालं- 
कारिकों में अलंकारों की संख्या के संबंध में सदा से मतभेद चलता श्राया है भ्रौर 
कदाचवित्‌ हमेशा चलता रहेगा । वैसे कहावतों में ही श्रभिव्यक्ति के ऐसे प्रकार 
मिल सकते हैं जिनका आलंकारिकों द्वारा श्रभमी तक कोई नामकरण ही नहीं किया 
गया हो । 
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४. राजस्थानी कहावतों के श्रध्याहार 

स्वल्पाक्षरता श्रेष्ठ कहावत का ग्र॒ुण है। इसलिए जिन कहावतों में न्यूनतम 
हब्दों के प्रयोग के द्वारा प्रधिकतम श्रर्थ की श्रभिव्यक्ति होती है, वे कहावतें श्रेष्ठ 
समभी जाती हैं । भअ्रनेक कहावतें ऐसी होती हैं जिनमें श्रर्थ का भ्रध्याहार करना 
पड़ता है। यह श्रर्थ का अश्रध्याहार राजस्थानी लोकोक्तियों में भ्रमेक रूपों में उपलब्ध 
होता है । 

(१) श्रध्याहार के विविध रूप - (क) उद्देश्य (5प0]०८() का श्रष्याहार । 

(श्र) 'ढल्यो घाटी, हुयौ मांटी ।! 

भ्र्थात्‌ जब भोजन कंठ की घाटी को पार कर गया तो मिट्टी हो गया क्योंकि 
स्वाद तो जिह्ना में ही है । 

(भरा) 'निकली होठां, चढ़ी कोठां ।! 

भ्र्थात्‌ बात मुह से निकलते ही सब जगह फल जाती है । 

(६) 'धायो मीर, भूखो फकीर, मर्‌यां पाछे पीर ।! 

श्र्थात्‌ मुसलमान यदि ठृप्त हो तो श्रमीर कहलाता है, भूखा हो तो फकीर 
कहा जाता है श्रोर मरने पर पीर कहलाता है । 

उक्त दोनों कहावतों में क्रमशः भोजन, बात भ्रौर मुसलमान का अ्रध्याहार 
बकिया गया है। ये तीनों शब्द यहाँ कर्त्ता कारक में हैं । 

(ख) विधेय (7?'00]09(८) का भ्रध्याहार। 

(भ्र) 'राजा को दान, प्रजा को स्नान ।' 

प्र्थात्‌ राजा दान करके भ्रौर प्रजा स्नान करके ही पुण्य-लाभ करती है 
क्योंकि दान देने की दशाक्ति सामान्य प्रजा-जन में नहीं होती । कहने का तात्पयं यह 
है कि राजा दान द्वारा जितना पुण्याजंन करता है, प्रजा उतना ही पुण्याजंन स्नान 
द्वारा कर लेती है । 

(श्रा) 'फलको जेट को, टाबर पेट को ।' 

श्र्थात्‌ फुलकों के समूह के बीच का जो फुलका होता है, वह मुलायम होता 
है तथा पेट का बालक ही काम देता है, गोद का नहों। 

(इ) लुगाई को न्हाण , मरद को खाण |! 

भ्र्थात्‌ स्त्री का स्तान श्रोर पुरुष का भोजन जल्दी होना चाहिए । जो स्त्री 
स्नान-श्एू गार में प्रपना बहुत सा समय लगा देती है, वह कहावती दुनियाँ में अ्रच्छी 
नहीं समझी जाती । राजस्थान में एक दूसरी कहावत में कहा गया है 'एडी रगड़ी 
झर बहू बगड़ी । श्रर्थात्‌ गाँवों में श्रधिक साफ-सुथरे रहने से भी स्त्री की निन्‍दा होने 
लगती है। पुएष भी भोजन करने में यदि श्रधिक समय देने लगे तो उसे परिवार के 
पालन-पोषण के लिए धनाजंन आदि में श्रधिक समय नहीं मिलेगा । 

जैसा ऊपर की व्याख्या से स्पष्ट है, तीनों कहावतों में विधेय का श्रध्याहार 
किया गया है। 


१. मेवाड़ की कद्दावतें, भाग १३ (पस्डित लच्दमीलाल जोशी); पृष्ठ ११। 


प्र राजस्थानी कहावतें 


(२) प्रध्याहार का कारण --ऊपर जितनी कहावतें उद्धृत की गई हैं, उन 
सब में न्यूनपदत्त्व के कारण भअ्रध्याहार करना पड़ता है श्रोर सम्भव है, इस न्यूनपदत्त्व 
का कारण लोकोक्तिकारों की तुकप्रियता हो किन्तु ऐसी भी अनेक कहावतें मिलती हैं 
जिनमें तुक का श्रभाव होते हुए भी भ्रध्याहाार करना पड़ता है। उदाहरणार्थ-- 

(अर) 'दूबली अर दो साढ़ ।' 

प्र्थात्‌ गाय-मैंस यदि निबंल हो और किसी वर्ष श्रधिक मास के कारण दो 
ग्रापाढ़ भा जायें तो उनके लिए वर्षा के भ्रभाव में और भी मुश्किल पड़ती है । 

(आ) 'देस चोरी, परदेस भीख ।' 

भ्र्थात्‌ देश में चोरी भौर परदेश में भीख प्रकट नहीं होती । 

प्रनेक वार छन्द के अनुरोध से भी कहावतों में भ्रध्याहार कर लिया जाता है | 
लीप्यो-पोत्यो प्रांगण पहरी-भोढ़ी नार' राजस्थानी भाषा की एक कहावत है जिसका 
तात्पर्य यह है कि लिपा-पुता श्राँगन और पहनी-प्रोढ़ी स्त्री सुन्दर लगती है । इस कहा- 
वत में क्रिया के प्रयोग के बिना ही दोहे-छन्द के दो चरण पूरे हो गये जिन्होंने लोकोक्ति 
का रूप धारण कर लिया । 

ऊपर के विवेचन के आधार पर हम इस निष्कर्ष पर पहुँच सकते हैं कि भनेक 
बार चाहे तुक भ्रथवा छन्द अ्रध्याहार के कारण भले ही रहें हों किन्तु भ्रध्याहार का 
मुख्य कारण है वह सामासिकता जो श्रेष्ठ कहावत का एक गुण ठहराया गया है । 

(३) न्यूनपदत्व श्लौर श्रध्याहार-- लोकोक्तियाँ सामान्यतः: सहजबोध्य होती हैं | 
इसलिए प्ंग्रेजी में एक कहावत प्रचलित है कि किसी मूर्ख के सामने जब कोई कहावत 
कही जाती है तो उसका श्रर्थ उसे समभाना पड़ता है।" ग्राशय यह है कि जिसमें 
तनिक भी बुद्धि होगी, वह लोकोक्ति का श्रर्थ समझ जायगा किन्तु इस उक्ति को सर्वाश 
में स्वीकार नहीं किया जा सकता क्योंकि कभी-कभी न्यूनपदत्व के कारण लोको- 
क्तियों में भी दुर्बोधता आ जाती है। श्रध्याहार के बल पर ही हम इस प्रकार की 
कहावतों का अर्थ समभ पाते हैं । 

५. राजस्थानी भाषा की कथात्मक कहावतों के विविध रूप 

झनेक कहावतें ऐसी होती हैं जिनके झाकार-प्रकार और रंग-ढंग को देखकर 
ही पता चल जाता है कि उनमें से प्रत्येक के पीछे कोई-न-कोई कथा अ्रवश्य है $ 
राजस्थानी भाषा में इस प्रकार की कथात्मक कहावतें विविध रूपों में उपलब्ध होती 
हैं जिनमें से उदाहरण के लिए कुछ रूप यहाँ प्रस्तुत किये जा रहे हैं-- 

(१) समस्त घटतात्मक--बहुत सी कहावतों में घटनाम्रों द्वारा ही कथा 
समभ ली जाती है। जैसे, 

(भर) नो पेठा तेरा लगवाल। 

घोड़ते ने लेगो कोतवाल ।। 
एक व्यापारी के पास € कुष्माण्ड थे। वह उन्हें बेचने के लिए एक नगर में 
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रूपात्मक वर्गीकररण धरे 


प्रविष्ट हुआ तो वहाँ के प्रधिकारियों ने कर के रूप में उससे वे नवों कुष्माण्ड छीन 
लिये और फिर भी कर वसूल करने वाले चार और बाकी बच गए ! कोतवाल ने 
उसका गधा ही छीन लिया !! 

(श्रा) फूड़ के घर हुई क्‌ वाड़ी, कुत्ता सिल चाल्या रेवाड़ी । 

कारों कुत्ते लीन्या सूरा,' करा तो ली परा ढकसोी क्र ! 

अर्थात्‌ फूहड़ के घर किवाड़ लग गये । इसलिए कुत्तों ने मिलकर रिवाड़ी जाने 
का निदचय कर लिया क्योंकि घर के किवाड़ बन्द हो जाने पर वें श्रव भ्रन्दर नहीं जा 
सकेंगे । इतने में काने कुत्ते ने शकुन देखकर कहा--हमें रिवाड़ी जाने का कष्ट नहीं 
उठाना चाहिए | फूहड़ के घर में किवाड़ तो श्रवश्य हो गये हैं किन्तु वह उनको बन्द 
करने का कष्ठ कभी न उठायेगी । इसलिए हम पहले की तरह बिना किसी श्राशंका के 
झन्दर प्रवेश करते रहेगे । 


(ह) श्राघों घाल्यो ऊँखली, धराधो घाल्यों छाज । 
सांगर साटे घरा गई, मघरों मधरों गाज ।। 

एक बार शभ्रनावृष्ठि के कारण जब अकाल पड़ा तो किसी किसान को विवश 
होकर सांगर के बदले ही भ्रर्थात्‌ बहुत कम मूल्य में भ्रपनी स्त्री को बेच देना पड़ा । 
झाधा भ्रन्न तो ऊंखली में रख लिया, ग्राधा छाज में । इतना ही श्रन्न उसे मिला । 
झब जब बादल गरजता है तो किसान उससे धीरे-धीरे गरजने के लिए कह रहा है 
ताकि वह व्यथित न हो । श्रब चाहे वर्षा होती रहे, उसकी स्त्री तो गई । 

उक्त तीनों कहावतों में सम्बन्धित सभी घटनाओ्रों का उल्लेख हुआा है । 

(२) प्रमुख घटनात्मक-- 

(झ) तिरिया चरित न जाणे कोई । खसम मार के सत्तो होई । 

ग्रर्थात्‌ स्त्री के चरित्र को कोई नहीं जान सकता, वह अपने पति को मारकर 
सती हो गई ! 

(झा) दगो करयो बरिएए की जोय । पुत खसम ने लीनी रोय | 

प्रर्थात्‌ बनिये की स्त्री ने दगा दिया जिससे पुत्र और पति के लिए उसे रोना 
पढ़ा । 

उक्त दोनों कहावतों में कथा की सब घटनाओ्रों का उल्लेख नहीं हुआ है, 
उद्धृत प्रत्येक कहावत में केवल प्रमुख घटना दे दी गई है किन्तु मात्र प्रमुख घटना के 
उल्लेख से सारी कहावत का मर्म नहीं खुनता । कहावत को भली भाँति समभने के 
लिए पूरी कथा का सभभना झावश्यक होता है । 

(३) शी्षकात्मक-- कुछ कहावतें ऐसी हैं जो कथाप्रों के शीर्षक जैसी जान 
पड़ती हैं । उदाहरणार्थ नीचे लिखी कहावतें लीजिए--- 

(झ) तुरत दान महा पुन ।* 





१ पाठानतर : 
“्बूंडे कुत्ते बींदया सूण” । 
२. श्स कहावत पर पूरी कहानी के लिए देखिए जेन जगत, वर्ष ७, अंक १--में प्रकाशित 
भी भक्षयचन्द्र शर्मा का लेख । 


घ्ड राजस्थानी कहावतें 


धर्थात्‌ तुरत दान देने से बड़ा पुण्य होता है । 

(झा) साच कह्माँ मार॒यो जाय । 

प्र्थात्‌ सत्य कहने वालों की मौत है। 

इस प्रकार की कहावतों में सारी कथा का सार शीर्षक में ही समाया 
रहता है । 

(४) शिक्षात्मक --कुछ कहावतें ऐसी भी हैं जिनमें कथा के माध्यम से कोई 
शिक्षा दी जाती है । उदाहरण के लिए एक कहावत लीजिये-- 

चिड़ी चोल मारती, कागलियाजी सुरो । 
साँची कही है सायराँ, जो बावे सो लुरं ॥ 

यहाँ 'जो बाव सो लुण' शिक्षा ((०/७)) के रूप में प्रयुक्त है। 

इस शिक्षात्मक कहावत के पहले 'साची कही है सायरां' भ्रर्थात्‌ कवियों ने 
सत्य कहा है, इस पदावलि का प्रयोग हुआ है। राजस्थान की लोक-कथाओं के बीच- 
बीच में बहुत सी कहावतें त्रिखरी पड़ी हैं। बात कहने वाला जब यथास्थान लोक- 
प्रचलित कहावतों का फ्रयोग करता है तो वह भ्रनेक बार 'सायरां साची कही है' श्रोर 
सायरां रा वचन भूठा को हुवे नी' द्वारा लोकोक्ति की अभ्वतारणा करता है । मलय 
भाषा में भी 'विशजन ऐसा कहते हैं द्वारा किसी कहावत का उपक्रम किया जाता है।* 

(५) चरम वाक्यात्मक-श्रनेक कहावतें ऐसी हैं जो किसी कथा के चरम 
वाक्य के रूप में प्रयुक्त हैं। उदाहरण के लिए एक निम्नलिखित कहावत लीजिये -- 

बाबाजी, श्रापर ही चरणां रो परसाद है' राजस्थान में प्रचलित एक 
लोकोक्ति है जिसका मर्म समभने के लिए हमें निम्नलिखित घटना को लक्ष्य में रखना 
होगा-- 

एक बाबाजी एक दूकानदार के पास गये । बाबा बड़े प्रतिष्ठित थे, दुकानदार 
के लिए उनका स्वागत करना आवश्यक हो गया । किन्तु दृकानदार था बड़ा कंजूस । 
जुठे हाथों कुत्ते को भी नहीं हटाता था । बाबाजी ने श्रपने जूते दृकान की सीढ़ियों पर 
रख दिये थे | दृकानदार ने मन ही मन सोचा--क्या ही भ्रच्छा हो, यदि 'मियांजी की 
ही मोगरी और मियांजी का ही सिर! वाली नीति का प्रयोग किया जाय | दूकानदार 
ने तुरन्त अ्रपने नौकर से इशारा किया कि वह बाबाजी के जूते बेच दे । किसी यजमान 
से हाल ही में नये जूतों की जोड़ी बाबाजी को मिली थी । जूते बेच दिये गये और 
बिक्री से जो कुछ वसूल हो सका, उससे बाबाजी के लिए बड़ी ग्रच्छी मिठाइयाँ मेंग- 
वाई गईं । जब बाबाजी पेट भर मिठाई खा चुके तो बड़े श्रात्ममन्तोष और प्रशंसा 
के स्वर में कहने लगे-- “क्या ही स्वादिष्ट मिठाई श्राज प्राप्त हुई है। श्रद्धा भर भक्ति- 
भाव से खिलाई हुई वस्तु में स्वभावत: ही मिठास बढ़ जाया करता है ।” 


१. द्रष्टव्य मर भारती! वष २, अंक २ में प्रकाशित श्री मनोहर शर्मो का राजस्थान की 
लोक-गाथाएँ” शीर्षक लेख । 
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रूपात्मक वर्गोकररण ष््‌ 


दूकानदार ने उत्तर दिया, “बाबाजी, यह श्रापके ही चरणों का प्रसाद है !” 

यह उक्त कथा का चरम वाक्य है जो कहावत के रूप में प्रयुक्त होने लगा है । 
यह वाक्य नाटकीय व्यंग्य (/078778&00० ॥7075) का भी श्रच्छा उदाहरण प्रस्तुत 
करता है | 

कथात्मक कहावतों के कुछ प्रकारों का निर्देश ऊपर किया गया है किन्तु सब 
प्रकारों का उल्लेख करना न तो यहाँ सम्भव ही है और न वांछनीय ही । 


६. राजस्थानी कहावतों के संवाद 


क्या महाक्राव्य, क्‍या नाटक, क्‍या उपन्यास श्रौर क्‍या प्राख्यायिका, सभी में 
संवादों वी योजना दृष्टिगोचर होती है। संवाद, मुख्यतः एक नाटकीय उपकरण है 
जिसके समावेश से रोचकता बढ़ती है भ्रौर उक्ततियाँ भी प्रभावोत्पादक बन जाती हैं । 
राजस्थानी कहावतों के रूप-निर्माण में संवाद-शली के विविध रूप दिखलाई पढ़ते हैं। 
संवाद-पद्धति के न जाने कितने प्रकार होते हैं श्रौर इस शैली का आश्रय लेने से किस 
प्रकार श्राकषंण में वृद्धि हो जाती है, यह दिखलाने के लिए राजस्थानी कहावतों से 
कुछ उदाहरण यहाँ दिये जा रहे हैं। राजस्थानी कहावनों के संवादों को हम दो भागों 
मैं बाँट सकते हैं (१) वे संवाद जितमें मानवी सृष्टि का योग है और (२) वे संवाद 
जिनमें मानवेतर सृष्टि ग्रपना हाथ बँटाती है । कुछ उदाहरण लीजिये--- 

(१) मानवोी सृष्टि और कथोपकथन के प्रकार-- 
(क) वाद-विवाद के रूप में संवाद 

किसी ने कहा--- 

“मरद तो सूच्छयाल बंको, नेरा बंकी गोरिया। 
सुरहल तो सोंगाल बंकी, पोड बंकी घोड़िया ॥ 

प्र्थात्‌ मर्द तो वही श्रेष्ठ है जो मूछों वाला हो, कामिनी तो वही है जिसके 
नेत्र बाँके हों, गाय तो वही है जिसके सींग अच्छे हों भौर घोड़ी तो वही है जिसके सुम 
सुन्दर हों । 

इस उक्ति को सुनकर राजस्थानी संस्कृति के सच्चे प्रतिनिधित्व करने वाले 
किसी व्यक्ति ने तुरन्त इसका संशोवन के रूप में प्रतिवाद उपस्थित करते हुए कहा -- 

“मरद तो जब्बान वंको, कख बंकी गोरिया। 
सुरहल तो दुधार ब की, तेज बंकी धोड़िया ॥(” 

धर्थात्‌ मर्द तो वही है जो जबान का धनी हो, रानी तो वही है जो वीर- 
प्रसविनी हो, गाय तो वही है ज़ो दूध देने वाली हो (कोरे सींगों को लेकर कोई क्‍या 
करे ?) घोड़ी तो वही है जो तेज चलने वाली हो। 
(ख्र) प्रश्नोत्तर के रूप में संवाद 

प्रश्नोत्तर के रूप में प्रचलित संवादों को हम दो भागों में विभक्त कर सकते. 
हैं। (१) एक व्यक्ति द्वारा प्रइन और दूसरे व्यक्ति द्वारा उत्तर और (२) स्वतः ही 
प्रश्न शोर स्वतः ही उत्तर । 

(झ) परस्पर प्रइनोत्तर--(१) परस्पर प्रश्नोत्तर के रूप में प्रचलित निम्न- 


८६ राजस्थानों काहवतें 


लिखित कहावती पद्यों को लीजिये-- - 
खड़्यो न दीसे पारदी, लग्पो न दोर्स बाण। 
में तोय बज हो पिया, भराँ किस विद तज्या पिराण। 
जल थोड़ा नेहा घणा, लग्पो प्रीत को बाण। 
तु पी तु॒ पी, करत भ्राँ, मिरगाँ तज्या पिराण ॥ 

एक बार एक दम्पति किसी वन-खण्ड में जा रहे थे। उन्होंने मृगों का एक 
जोड़ा मरा हुआ देखा किन्तु न तो वहाँ कोई शिकारी ही दिखाई पड़ता था भ्रौर न 
मृगों के कहीं कोई घाव ही था। पत्नी ने प्रपने प्रिय से जब मृग-दम्पति की मृत्यु का 
कारण पूछा तो उसने उत्तर दिया कि यहाँ पानी थोड़ा था, प्रेम की अ्रधिकता थी; 
'तू पी, 'तू पी करते हुए ही दोनों ने भ्रपने प्राण दे दिये। किसी शिकारी के बार से 
नहीं, प्रेम-बाण से विद्ध होकर ही मृगों के इस जोड़े ने झ्पना प्राणोत्सर्ग कर दिया । 

इस प्रकार के संवाद में एक लघु कथा का-सा शभ्रानन्द मिलता है । 

(२) गुरु-चेला-संवाद--ग्रुर-चेला-संवाद के कहावती दोहे राजस्थान में 
झत्यन्त प्रसिद्ध हैं। इस प्रकार के दोहों में गुद शिष्य से एक साथ तीन-चार प्रइन 
पूछता है भश्रौर शिष्य उन सब प्रइनों का एक ही उत्तर देता है जो भ्रनेका्थवाची होने 
के कारण सब प्रइनों पर एक समान घटित होता है। उदाहरणार्थ ग्रुर-चेला-संवाद 
सम्बन्धी एक पद्य लीजिए :-- 

पान सड़ घोड़ी भ्रड़, विद्या बीसर ज्याय, 
रोटी जल पह्रंगार में, कह चेला, किण दाय । 
ग़ुरूजी फेरयो नाहीं । 

अर्थात्‌ पान सड़ता है, घोड़ा ग्रड़ता है, पढ़ा हुआ याद नहीं रहता, रोटी प्रंगारों में 
जलती है । हे शिष्य ! बतलाझ्रो, यह क्योंकर हुप्रा ? शिष्य ने उत्तर दिया, 'फेरा नहीं ॥* 
यहाँ 'फेरा नहीं श्लिप्ठ प्रयोग है। पान इसलिए सड़ा कि उलट-पलट नहीं किया गया, 
घोड़ा इसलिए श्रड़ा कि फिराया नहीं गया, विद्या का विस्मरण इसलिए हुआ कि 
पुनरावृत्ति नहीं की गई, रोटी श्रंगारों में इसलिए जली कि उल्टी नहीं गई । 

श्री श्रगरचन्दजी तथा भंवरलालजी नाहटा ने विक्रम की १७वीं शताब्दी 
के प्रारम्भ में होने वाले जेन कवि कुशललाभ के 'पिंगल सिरोमणि' ग्रन्थ के भ्राघार 
पर ग़ुरु-चेला संवाद सम्बन्धी पद्मों की संख्या ३५० मानी है ।* 

(३) भ्ानन्द-करमानन्द-संदाद -- श्री खेतसिह जी मिश्रण के मतानुसार महान्‌ 
वेयाकरण हेमचन्द्र के समय में तिद्धराज सोलंकी के दरबार में कंकालण भाटड़ी को 
परास्त करने वाले दो चारणों की एक जोड़ी थी जिनका नाम था झानन्द शौर कर» 
मानन्द । इस जोड़ी की एक विशेषता यह थी कि झ्ानन्द दोहे की पहली पंक्ति बनाता 
झोर करमानन्द दूसरी पंक्ति में उसका उत्तर देता । ज्ञान, नीति, प्रेम भ्ौर व्यावहारिक 
बुद्धि से सम्बन्ध रखने वाले आनन्द करमानन्द के बहुत से दोहे भ्राज भी ग्रुजरात, 


१. देखिये: “गुरुन्चेला संवाद! श्री अगरचन्दगी नाहटा तथा श्री भंबरलाजजी नाहइय, 
रानस्थान भारती, भाग २, अंक १ | 


रूपात्मक वर्गोकररण ७ 


काठियावाड़ और राजपूताने में प्रसिद्ध हैं। उदाहरण के लिए एक दोहा लीजिये : 


झारांद कहे करमारंदा, कांटो बड़ो के शरोर | 
शगराद्ष बलधी सुन्दरो, सौंपी दियो शरोर॥। 

श्री खेतसिंहजी मिश्रण का अनुमान है कि हेमचन्द्र की प्राकृत व्याकरण में 
उद्धृत निम्नलिखित दोहा भी, बहुत सम्भव है, भानन्द करमानन्द का ही बनाया हुमा 
हुआ हो-- 

विबाहरि तश रयणवरा किउ ठिउ सिरि झारांद । 
निरुषम रसु पिएं पिश्नविजण सेस हो दिण्णी मुह ॥ 

प्र्थात्‌ हे श्रानन्द ! बिब फल के समान श्रधर पर किया हुआ्ना यह दंत-क्षत 
कंसी शोभा दे रहा है ? ऐसा लगता है, मानो प्रिय ने श्रनुपम रस पीकर बाकी रस के 
ऊपर इसलिए छाप लगादी है कि उसे और कोई न पी जाय !” 

(श्रा) स्वतः प्रइन भोर स्वतः उत्तर--ऐसी कहावतें भी श्रनेक हैं जहाँ स्वतः 
उठाये गये प्रइन का स्वतः ही उत्तर दे दिया गया है। उदाहरण के लिए एक कहावस 
ली जिये-- 

'कुत्ती क्यू घुसे है ? कह--ट्रुकड़े खातर ।' 

भ्र्थात्‌ कुत्ती बयों भौंकती है ? उत्तर--द्रुकड़े के लिए । 

इस प्रकार की कहावतों में ऐसा नहीं होता कि एक व्यक्ति प्रश्न करता है भ्रौर 
दूसरा उपका उत्तर देता है। अभिव्यक्ति को प्रभावशाली बनाने के लिए इस प्रकार 
की प्रश्नोत्तर-पद्धति एक चातुयंपूर्णा कोशल का*काम देती है । 

(२) मानवेतर सृष्टि श्रौर संवाद --अनेक कहावतें ऐसी हैं जिनमें सृष्टि के 
प्राणियों ने कहावत को जोरदार बनाने में योग दिया है जैसे 

(अर) मकोड़ो कह--मा ! में ग्रुड़ की भेली उठा ल्याऊँ। कह--कड़तू कानी देख ! 

अ्र्थात्‌ मकोड़ा (कीट-विशेष) कहता है कि हे माँ ! में ग्रुड॒ की भेली उठा 
लाऊँ ! उसे उत्तर मिला--अ्रपने कटि-प्रदेश की भ्ोर तो देख ! तात्पयं यह है कि 
झ्पने सामथ्य के श्रनुसार ही काम किया जा सकता है । 

(आ) धोली ! धाड़ भ्राई । बघिंगो, वो ही नीरंगो। 

किसी ने कहा-- है धवल' गाय ! डाकू झा रहे हें। गाय ने उत्तर दिया--इससे 
झुझे क्या ? मुझे तो जो बाँधेगा, वही मेरे लिए दाने-पानी की भी व्यवस्था करेगा। 

(इ) टाँडो क्यू हो, के साँड हाँ। गोबर बयू' करो ? कं--गऊ का जाया हाँ । 

भर्थात्‌ गरजते क्‍यों हो ? साँड हैं। गोबर क्‍यों करते हो ? गाय से पैदा 
हुए हैं । 

झवसरवादियों को लक्ष्य में रखकर यह कहावत कही गई है । 

इस प्रकार की कहावतों में मानवेतर सृष्टि के प्राणी प्रतीकवत्‌ व्यवहत होते हैं। 


१० चारण साहित्य मां दु्दा नु' स्थान । (श्री खेतसिंदजी नारायथजी मिश्रण) चारण वष १, 
अंक ४, पृष्ठ ७-८, 


घ्द राजस्थानी कहावतें 


७. राजस्थानी कहावतों में 'लौकिक न्याय का रूप 


संस्कृत में जिस प्रकार भ्रजाकृपाणी आदि न्याय प्रचलित हैं, उसी प्रकार राज- 
स्थानी भाषा में कुछ ऐसे दृष्टान्त हैं जो कहावतों की भाँति ही प्रचलित हैं। इस 
प्रकार के दृष्टान्त वस्तुत: 'लौकिक न्याय ही हैं। निम्नलिखित उदाहरण से प्रकृत 
विषय का स्पष्टीकरण हो सकेगा : 

नाई हालो ठोलो, वारिया हालो टक्‍को ।' 

एक नाई किसी बनिये के यहाँ हजामत बनाने गया । जब वह हजामत बना 
घुका तो उसने बनिये की टाट को एक बार प्रपनी श्रंग्ुलि की ग्रन्थि से बजाया । 
यद्यपि इससे बनिया मन ही मन रुष्ट तो बहुत हुझ्ला तथापि उसने नाई को उसकी 
करतूत का फल चखाने के उहंव्य से कृत्रिम हर्ष प्रकक किया और उसे एक टका 
भेंट कर दिया। वही नाई एक दिन किसी ठाकुर के यहाँ हजामत बनाने गया । बनिये 
से पुरस्कार मिल जाने के कारण उसे तो हजामत के बाद टाट बजाने का चस्का पड़ 
गया था। इसलिए पुरस्कार के लिए लालायित होकर ठाकुर के सिर पर भी उसने 
श्रंगुलि की ग्रन्थि को श्राजमाया । ठाकुर ने इसे श्रपना श्रपमान समभा और तुरन्त ही 
तलवार हाथ में ले नाई का सिर धड़ से अलग कर दिया । 

इस प्रकार जब किसी को उसके कुकर्म की सजा दिलवाने के लिए कुछ प्रलो- 
भन देकर कुमागर्ग की भ्रोर प्रवृत्त कर दिया जाता है, तब उक्त 'न्याय' का प्रयोग किया 
जाता है। 

गुजराती कहेवत संग्रह” में इसी घटना का निम्नलिखित रूप में उल्लेख 
हुप्रा है : 

“एक पैसावालो वारशाश्रो श्रेक हजामनी पासे हजामत करावा बेठो, हजामत 
करी रह्मा पछी हजामे वाणीभ्राने माथे, सारी हजामत थई छे के केम ते जोवा, हाथ 
फेरव्यो सारी हजामत थई मालुम पड़ी श्रेटले हजामे वचली श्रांगली वालीने वाणी- 
झ्राना माथा मां टक्रोरो मार्यो । वाणीश्राने रीस तो चडी, पर ते दबाबी राखी ने 
मुनीम ने हुकम कर्यों के श्रेक सुता मोहोर धांग्रेजाने श्रापो । धांग्रेणे मान्यु' के टकोरो 
मारयो ते सारी बात छे, केम के हजामती अेक सुना मोहोर टकोराथी पाकी । धांभ्रेजाए 
टकोरा माखानो रिवाज बराबर ग्रहण क्यों ने कोई श्रमीरनु वतु करू तो टकोरो 
मारू । तेम करतां बादशाही फोजना सेनापतिनु वतु करवा जोग भ्राब्यो, त्यारे 
हजामत करीने सेनापति ने टकोरो मार्थों तेनती साथे ज सेनापतिश्रे धांग्रेजानु शिर 
उडावी दीधु ते ऊपर थी प्रा दोहरो थयो थे ।* 


राजस्थानी और ग्रुजराती आख्यान में शभ्रन्तर इतना ही है कि राजस्थान के 
नाई को बनिये से एक टका मिला है जब कि ग्रुजराती नाई को एक स्वर्ण-मोहर, 
राजस्थानी नाई की मृत्यु हुई है एक ठाकुर के हाथों, जब कि शुजरात का नाई बाद- 


१... मिलाइ्य: टोकर साथी हजाम नी, भ्राप्यु भल' श्नाम | 
शिर छेदाव्यु हजाम नु, जुभो वणिक नां काम ॥| क्‍ 
“गुजराती कहेवत संग्रह : (भाशाराम दलोचंद शाइ); द्वितीय संस्करण, पु० ४३८ / 
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धाही फौज के सेनापति द्वारा मारा गया है किन्तु तत्त्वतः दोनों भाषाप्रों में प्रचलित 
प्राख्यान एक ही हैं । 

किन्तु काश्मीर तक प्राते-प्राते इस उपाख्यान का श्राकार-प्रकार बदल गया 
यद्यपि इसकी भ्रात्मा में कोई परिवर्तन नहीं हुम्ना । ०४, 7. म्रांताणा) दुत0ज्08 
ने 'काइमीरी कहावतों श्रौर उक्तियों के भ्रपने कोश' में एक कहावत संग्रहीत की है 
नमाज़ की प्रंगुलि'* जिसके पीछे निम्तलिखित कथा कही जाती है :-- 

“एक उच्चवंशीय पठान जुम्मा मसजिद में नमाज पढ़ रहा था किन्तु पीछे 
से एक झ्रादमी उसे श्रेंगुलि से परेशान कर रहा था । पठान ने उसे एक रुपया दिया । 
तंग करने वाले व्यक्ति ने पठान को तो तंग करना छोड़ दिया किन्तु इस प्रकार 
रुपया मिल जाने से उसे छ्वरारत करने में मज़ा श्राने लगा । उसने एक दूसरे नमाज़ 
पढ़ने वाले के साथ शरारत करना शुरू किया किन्तु यह दूसरा व्यक्ति उग्र स्वभाव 
का था। वह तुरन्त उठ खड़ा हुप्ना, म्यान से श्रपनी तलवार निकाली और शरारती 
का सिर धड़ से भ्रलग कर दिया |” ९ 

यह नहीं कहा जा सकता कि इस आरुयान का मूल स्रोत क्या है किन्तु इतना 
निश्चित है कि देश-काल की भिन्‍नता के कारण इस प्रकार के आराख्यानों में वाह्मय 
परिवर्तन होते रहते हैं। काइमीरी झ्राख्यान में वहाँ की परिस्थितियों के भ्रनुरूप ही 
परिवर्तन हो गया है जो स्वाभाविक है । 

राजस्थानी भाषा में इस प्रकार के बहुत से दृष्टान्त मिलते हैं और प्रसंग भ्राने 
पर कहा जाता है नाई क॑ ठोल हाली बात हुई ।” राजस्थानी में इस प्रकार के 
दृष्टान्तों का यद्यपि नामकरण नहीं हुआ है किन्तु इन्हें यदि 'लौकिक न्याय की संज्ञा 
दी जाय तो कुछ अनुचित न होगा । 'प्रजाकृपाणी' आ्रादि न्‍्यायों के साहश्य पर उक्त 
दृष्टान्त को 'ताई-ठोलो न्याय के नाम से अभिहित किया जा सकता है। परिशिष्ठ में 
इस प्रकार के कुछ दृष्टान्त राजस्थान के 'लौफ़िक न्यायों' के नाम से ही संग्रहीत कर 
दिये गये हैं । 

८. राजस्थानी कहादतों में व्यक्ति 


१. नाम झोर गुर का वेषम्य-व्यक्ति का प्राश्नय लेकर भी कहावतों में भ्रनेक 
प्रकार के भाव व्यक्त किये गये हैं। राजस्थानी कहावतों में इस प्रकार के नामों का 
प्राइयं है जिनमें व्यक्तियों का नाम उनकी स्थिति के विरोध रूप में आता है। उदा- 
हरणार्थ-- | 

(क) आांख्यां में गीड पड़ नांव मिरगान॑णी । 

प्र्यात्‌ प्राँखें तो नेत्र-मल से लिप्त हैं श्रौर नाम है मृगनयनी ! 
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९० राजस्थानी कहावतें 


(ख) नांव गंगाधर नहावे कोनी ऊमर में । 

भ्र्थात्‌ नाम तो गंगाधर है किन्तु उम्र में कभी स्नान ही कहीं करता । 

(ग) नांव लिछमीधर कनन्‍ने कोनी छिंदाम ही । 

भर्थात्‌ नाम तो है लक्ष्मीधर, पास में छुदाम तक नहीं । 

(घ) नांव तो हजारीलाल घाटो ग्यारा से को ! 

अर्थात्‌ नाम तो है हज़ारीलाल श्रोर घाटा है ग्यारह सौ का ! 

(डः) नांव सीतलदास, द्ुर्वासा सो भाली ।” 

भ्र्थात्‌ नाम तो है शीतल॒दास औ्रौर है दुर्वासा-सा प्रचण्ड क्रोधी ! 

(च) कवक्‍कीे को फूटयो झंक ई को आवे ना र नांव है विद्याधर । 

भ्र्थात्‌ ककहरे का फूटा श्रक्षर भी नहीं जानता और नाम है विद्याधघर । 

(छ) नांव तो बंशीधर, आवे कोनी भ्रलगोजो बजार ही । 

प्र्थात्‌ नाम तो है वंशीधर किन्तु भलगोजा बजाना ही नहीं जानता । 

उक्त राजस्थानी कहावतों से नाम श्र गुण के वेषम्य पर अच्छा प्रकाश 
'पडता है । 

२. नाम शौर गुण का सामंजस्थ--कतिपय कहावतें ऐसी भी मिलती हैं जिनमें 
नाम भ्ौर गुणा का सामंजस्य मिलता है । 

(क) “माना चाली सासरे, मनावण वालो कूणा ।” एक ऐसी ही कहावत है 
जिसका अ्रभिप्राय यह है कि माना ससुराल चली, उसको मनाने वाला कौन ? “माना” 
से तात्पर्य उस हठीली स्त्री से है जो बात-बात पर रूठ जाती है। जिसका नाम ही 
“माना” (मानिनी) है, उसे कोई कैसे मना सकता है ? 

इसी प्रकार की एक दूसरी लोकोक्ति लीजिये--- 

(ख) जठे भागां भागी जा, उठे भाग भ्रगाऊ जा । 

प्रर्थात्‌ 'भागां' नाम की सत्री जहाँ भी भगकर जाती है, वहीं भाग्य उसके 
झांगे दौद़कर पहले ही पहुँच जाता है । 'भागां! का शाब्दिक भ्रर्थ है 'भाग्यशालिती ।” 
“भभागां' यथा नाम तथा गुण की लोकोक्ति चरितार्थ करती है । 

ऐसी भी बहुत सी कहावतें हैं जिनमें व्यक्तियों का नाम है, मगर उनका 
सम्बन्ध लोक-मानस की रचना-शकिति से है। उनमें कहावत के अ्रभिप्राय के अ्रनुसार 
ही नाम की रचना हुई है भौर भ्र्थं को स्पष्ट करने की दृष्टि से ही जिसका महत्त्व 
है।* (ग) गंगा गयां गंगादास, जमना गयां जमनादास” जैसी कहावतों में नामकरण 
सम्बन्धी यह प्रवृत्ति स्पष्टठटः देखी जा सकती है। पभ्रवसरवादी को लक्ष्य में रखकर 
उक्त लोकोक्ति का प्रयोग होता है । 

धनहीन भौर घनवानों में कितना भ्रन्तर होता है, यह निम्नलिखित कहावतों 
मं प्रयुक्त एक ही नाम के तीन खझूपान्तरों द्वारा स्पष्ट है । 

(घ) “माया तेरा तीन नाम, परस्या, परसी, परसराम ।” ज्यों-ज्यों मनुष्य 


१८ मिलाइये : 'नाम कई सीतलदासजी ने बतलाया तो भोमलदासजी ।? 


२. द्रष्टव्य ; “मंगल प्रभात” अ्रप्रेंल १६५७ में प्रकाशित रसूल अहमद द्वारा लिखित 
५'कऋद्ाबतों मे व्यक्ति” शीष क लेख, पुष्ठ ६६ । 
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के पास पैसा बढ़ता जाता है, त्यों-त्यों उसकी कदर भी बढ़ती जाती है। किसी गरीब 
भादमी को लोग 'परस्या' जैसे छोटे नाम से पुकारते हैं। उसकी श्राथिक श्रवस्था में 
'सुधार होने से वह 'परसी' हो जाता है और धनवान होने पर तो लोग उत 'परस- 
राम' (परशराम) कहने लगते हैं । यह सब पेसे की माया है। 

(३) तुक, प्रनुप्रास तथा नाम--कभी-कभी तुक तथा श्रनुप्रांस के लिए भी 
'कहावतों में तदनुरूप नाम की कल्पना कर ली जाती है जिसका विवेचन तुक तथा 
अनुप्रास के प्रकरण में यथास्थान किया जा चुका है। 

(४) नाम भ्ौर समोच्चार-विनोद (7?४7॥)--किंसी के नाम को लेकर राज- 
स्थानी कहावतों में व्यंग्यात्मक शब्द-विनोद भी चलता है। एक बाबाजी का नाम था 
'बेंगनदास' जिसको लक्ष्य में रखकर किसी मनचले व्यक्ति ने कहा--बाबोजी 
रा बाबोजी ने तरकारी री तरकारी ।”? श्रर्थात्‌ बेंगनदास भी क्‍या ही सुन्दर 
नाम है जिसमें बाबाजी के बाबाजी बने रहे श्रौर इसी में तरकारी का भी अन्‍्तर्भाव 
हो गया ! 

(५) जड़ पदार्थ श्रादि का मानवीकररसा--अनेक कहावतें ऐसी भी मिलती हैं 
जिनमें जड़ पदार्थों को भी इस तरह प्रस्तुत किया गया है मानो वे व्यक्तियों के नाम 
हों । उदाहरण के लिए निम्नलिखित राजस्थानी कहावतें लीजिये : 

(क) रूपलाल जो ग्रू, बाकी सब चेला। 

श्र्थात्‌ रुपया गुरु है, बाकी सब चेले हैं । 

(ख) भ्रनजोी नाव भ्रनजोी कद, भ्रनजी कर गटरका। 

झाज झनजोी घर में नहीं, कूण करेला सटरका ॥ ९ 
तात्पयं यह है कि अन्न के बल पर ही सब राग-रंग और नाच-कूद सूभते हैं । 
(ग) धत धन माता राबड़ी ! जाड़ हाल न जाबड़ी । 


भ्र्थात्‌ हे राबड़ी माता ! तू धन्य है जिसके सेवन करने में न दाढ़ हिलती है, 
न जबड़ा । 


ऊपर उद्धृत पहली कहावत में रुपया के लिए “'रूपलालजी” का प्रयोग हुभा 
है। इस प्रयोग के कारण कहावत में जहाँ किचित्‌ विनोद का पुट भ्रा गया है, वहाँ 
इसके कारण उक्ति की प्रभावकता भी बढ़ गई है । यही बात दूसरी कहावत में प्रन्न 
के लिए प्रयुक्त अनजी' के लिए कही जा सकती है। तीसरी कहावत में किसी इृद्ध 
द्वारा माता राबड़ी का जयजयकार भी मधुर हास्य की सृष्टि कर देता है । 

कुछ कहावतों में पशुओं को भी इस तरह रखा गया है मानों वे स्त्री-पुरुषों 
के नाम हों । उदाहरणायर् : 

नव सौ ऊदर सार मभिनां बाई तीरय चाल्या ।' 

उक्त कहावत में बिल्ली के लिए प्रथुक्त 'मिनां बाई! ऐसा लगता है मानों 
चहू किसी स्त्री का नाम हो । 

(६) नामों का संक्षेपीकरण--संस्कृत व्याकरण के नियमानुसार देवदत्त के 


१० माखाड़ रा श्रोखाणा, प० ५२ । 
२. अनियू नायें, अनियू कूदे, अनियू तोड़ तान ।! 


६२ राजस्थानी कहावतें 


तीन रूप बनते हैं, देविक, देविय और देविव.। संक्षेपीकरण की इस प्रवृत्ति का मूल 
कारण है प्रनुकम्पा जो बड़े छोटों के प्रति दिखलाते हैं, वत्सलता श्रथवा प्यार के 
कारण छोटे नाम रख लिये जाते हैं ।* 

राजस्थानी कहावतों में व्यवितवाचक नाम श्रनेक बार अपने संक्षिप्त रूप में 
व्यवह्वत हुए हैं । 

(क) 'अभसो भगवानिय्‌ भोलो कोनी जो भूखो गायां में जाय' । 

भ्र्थात्‌ भगवानिया ऐसा भोला नहीं है जो भूखा गाय चराने के लिए जाय । 

इस कहावत में 'भगवानदत्त' श्रथवा “'भगवानदास” के स्थान में उसके लघु 
रूप 'भगवानियू” का प्रयोग हुमा है। जिस प्रकार देवदत्त का संक्षिप्त रूप 'देविय' 
बनता है, उसी प्रकार भगवानदत्त' से भगवानिय” (भगवानियू्‌) बन सकता है किन्तु 
राजस्थानी भाषा में इस प्रकार का प्रयोग सामान्यतः लघता-द्योतक है। 

(ख) 'जैतलदे बिना किसो राती जुगो ?! 

प्र्थात्‌ जतलदे विषग्रक गीतों के बिना रात्रि-जागरणा व्यर्थ है। इस कहावत 
का जैतलदे' शब्द भी जेतलदेवी का लघु रूप (जतलदेई--जेंतलदे) है । 

राजस्थानी कहावतों में प्रयुक्त इन व्यक्तिवाचक नामों से भाषा-सम्बन्धी बहुत 
से तथ्यों पर प्रकाश पड़ता है । 

(७) हिन्दू व मुसलिम नाम-- यद्यपि हिन्दू नामों के साथ-साथ राजस्थानी 
कहावतों में मुसलमानों के नाम भी मिलते हैं किन्तु उनकी संख्या अ्रपेक्षाकृत बहुत कम 
है। उदाहरण के लिए दो कहावतें लीजिये : 

(क)श्रमूजान की बाकरो, ला गई सगलो खेत । 

घाक पड़ी लक्षधीर फी, ला गयो खाल समेत ।। 

भ्रर्थात्‌ श्रमुजान की बकरी सारा खेत खा गई । जब लखधीर की धाक पड़ी 
तो वह उसे खाल समेत खा गया । सेर को सवा सेर मिल जाने पर बुद्धि ठिकाने भरा 
जाती है । 

(ख) मेरो खुदाबकसियों ढाई सेर की लापसी खा ज्याय पण खा ज्याय के 
भड़वा की ! 

भ्र्थात्‌ मेरा लड़का खुदाबरूश अढाई सेर लपसी खा जाय पर पैसा पास हो 
तबन ! 

मुसलमानों के इन नामों से स्पष्ट है कि इस प्रकार की कहावतें हिन्दू मुसल- 
मानों के सम्पर्क के बाद बनी हैं । भ्रनेक कहावतें ऐसी भी हैं जो मुसलमानों के यहाँ 
से ही आई हैं । 

कहावतों में कभी-कभी तो रचयिता का नाम भी जड़ा रहता है ।* कभी-कभी 
प्रभाव-वृद्धि तथा तथ्य की प्रामारिकता के लिए किसी प्रसिद्ध व्यक्ति का नाम रख 


१. अनुकम्पायाम्‌ (५, 3. 76)--]शता4 85 ब0णशा 0 शेप छएए 727, ५.६७. 
#2872५०)०; 9. 83. 
२. राम भरोसे ऊकल श्राधण ईसरदास | 
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दिया जाता है.' कभी-कभी किसी को सम्बोधित की हुई कोई उवित कहावत बन 
जाती है, ' तो कभी यह भी सम्भव है कि जिस व्यक्ति के साथ घटना घटित हुई हो, 
उसी का कहावत में नाम रह गया हो ।% 


€. राजस्थानी कहावतों में संख्या 


राजस्थानी कहावतों में संख्या के प्रयोग को हम दो भागों में बाँट सकते हैं ; 
समुच्चयात्मक और प्रसमुच्चयात्मक । विचारार्थ सबसे पहले समुच्चयात्मक संख्या को 
सीजिये । 

(१) समुच्चयात्मक- स्मरण-शक्ति को सहायता पहुँचाने की दृष्टि से समु- 
ब्वयात्मक संख्या का महत्त्वपूर्ण स्थान है। संख्या-पद्धति का प्राश्रय लेकर कई वस्तुएँ 
जब एक पद्य में जड़ दी जाती हैं तो उन्हें याद रखना बड़ा सुगम हो जाता है । वैसे 
सो भझ्राधुनिक युग में भी पंचसूत्री तथा दससूत्री श्रादि कार्यक्रम चलते हैं तथापि संख्याश्रों 
के रूप में सोचने की प्रवृत्ति कहावतों में विशेष रूप से देखी जाती है। उदाहरण के 
लिए कुछ राजस्थानी कहावतें लीजिए | 

(क) तीन संख्या-- (श्र) भ्राप्नो, बैठो, पीओ पाणी, तीन बात तो मोल नी 
झाणी ।४ 

ग्र्थात्‌ श्रावभगत, बैठने के लिए आ्रासन भ्रोर पीने के लिए पानी, इन तीन 
चीजों का मूल्य नहीं लगता । 

(भ्रा) घोबी को गधो, स्थामी की गाय, राजा को नोकर तीनू' गत्ता से जाय । 

भ्र्थात्‌ धोबी का गधा, साधु की गाय श्रौर राजा का नौकर, ये तीनों फिर 
दूसरे किसी काम के नहीं रह जाते । 

(ख) चार संख्या-- 

(श्र). घान पुराणा, घी नवाँ, घर कुलवन्ती नार। 

चोथी पीठ तुर ग री, धरम तरणा फल च्यार ॥“ 

प्र्थात्‌ पुराना धान, नया घी, घर में कुलीन स्त्री और सवारी के लिए घोड़े 

की पीठ, ये चार धर्म के फल हैं । 


१. जेड़ा में तेड़ो मिल्यो सुणनो राजा भोज । 
२. देत कपट विवहार रहे न छानो राजिया। 
३. इलोजी घोड़ा रा पारखू। 
४. संस्कृत सुभाषितकार ने एक ऐसे ही प्रसंग में निम्नलिखित चार वस्तुओं का उल्लेख 
किया है-- 
तृणानि भूमिरुदर्क वात्नचतुर्थी च सूनुता । 
एतान्यपि सतां गेहे नोज्छियन्ते कदाचन ॥ 
भू मिलाइये-- 


छाद्व छांवली छोकरा भर दंदगाली नार । 
चारों छछा तब मिले जब तूठे करतार | 
अर्थात्‌ ईश्वर की दया-दृष्टि होने पर ही छाद्द, छाया, वाल-बच्चे भोर श्र गार-प्रिय स्त्री मिलतो 
दै। -मेवाड़ की कद्दावते, भाग १, पृष्ठ ३३-३४ । 


६४ राजस्थानी कहावतें 


(प्रा) लूखा भोजन सग बहरा, बड़का बोलो तार । 
मंदर चुवे टपुकड़ाँ, पाप तराँ फल च्यार ॥ 
श्र्थात्‌ रूखा-सूखा भोजन, पैदल रास्ते चलना, बढ़-बढ़ कर बोलने वाली स्त्री 
झौर टपकने वाला घर, ये चार पाप के फल हैं । 
(इ) भेंसो मींडो बाकरों चौथी विधवा नार। 


ये च्यारूं, माड़ा भला, मोटा करें बिगाड़ ॥ 

झर्थात्‌ भेसा, भेड़ा, बकरा, और विधवा स्त्रो, ये चारों दुबले-पतले ही अच्छे; 
हष्ट-पुष्ट होने पर ये बिगाड़ करते हैं । 

(ग) पाँच संख्या--पाँच संख्या से सम्बन्ध रखने वाले प्रनेक पद्च वृत्युनुप्रास 
के प्रसंग में उद्बुत किये जा चुके हैं । 

(घ) छः संख्या--छ: संख्या से सम्बन्ध रखने वाले कहावती पद्यों का प्रायः 
झभाव है । 

(डः) सात संख्या--जहाँ तक सात संख्या का प्रश्न है, राजस्थानी भाषा में 
निम्नलिखित सात सुख श्रत्यन्त प्रसिद्ध हैं । 

पहलो सुख नीरोगी काया । दूजो सुख हो घर में माया ।॥। 
तोजो सुख पुत्र श्रधिकारी । चोथो सुख पतिवर्ता नारी ॥ 
पाँचवों सुख राज में पासा। छठो सुख सस्थाने बासा।। 
सातवों सुख विद्या फलदाता। ए सातों सुख रच्या विधाता ॥॥ 
वस्तु-समुच्चय की दृष्टि से ७ वस्तुश्रों से श्रधिक संख्या के कहावती उदाहरण 
प्रायः नहीं मिलते क्योंकि कहावत के लिए उपयुक्त छोटे छंद में बहुत सी वस्तुझ्नों को 
एक साथ नहीं रखा जा सकता शभ्रौर संख्या बढ़ाकर कई छुन्द एक साथ बनाने से 
फिर उन वस्तुओं को याद रखना कठिन हो जाता है। एक छन्द में चार-पाँच वस्तुप्रों 
का समुच्चय अपेक्षाकृत सुगमता से हो जाता है, यही कारण है कि चार शौर पाँच 
संख्या को लेकर कही हुई समुच्चयात्मक कहावतें संख्या में श्रधिक मिलती हैं । 

(२) भ्रसमुचज्चयात्मक--अ्रसमुच्चयात्मक संख्या का प्रयोग तुक, भ्रनुप्रास तथा 
वैषम्य श्रादि के लिए किया जाता है। उदाहरण के लिए निम्नलिखित राजस्थानी 
कहावत ली जिये-- 

क. श्रनुप्रास शोर तुक 
हाथी हजार को, महावत कोड ज्यार को ।! 

यहाँ पर 'हजार' का प्रयोग हाथी के साथ भ्रनुप्रास की रक्षार्थ किया गया है 
तथा महावत के साथ “च्यार' का प्रयोग 'हजार' और “च्यार' की तुक मिलाने के लिये 
हुआ है। ऐसा जान पड़ता कि कहावतों में तुक भोर भ्रनुप्रास संख्या को बहुधा निर्धा- 
रित करते हैं । टर्की भाषा में 'हजार' संख्या का बहुत प्रयोग होता है जैसा कि निम्न- 
लिखित तीन कहावतों के प्रयोग से स्पष्ट है । 

(]) 0.06 8००॑ते७ा। ६९६०१०७४ ज्ञा0-6 प्रक्षा 8& था०प्रन्‍क्षात 000. ००७० 
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(3) १०४४ए०९७ 8 005७४व ४ंग्रा88 9९079 ०१60६ 070७०, 

ऊपर से देखने पर ऐसा मालूम पड़ता है कि टर्की भाषा में हज़ार का प्रयोग 
उत्त अत्युक्षित की प्रवृत्ति के कारण है जो पौरस्त्य देशों की विशेषता है किन्तु वस्तुतः 
इसका मुख्य कारण यह है' कि टर्की भाषा में "एक हजार” के लिए जो शब्द प्रयुक्त 
होते हैं वे हैं 3॥7, ७|7', जिनमें प्रनुप्रास और नाद-सौन्दर्य इतना है कि प्रयोक्‍ता इन 
शब्दों के प्रयोग का लोभ संवरण नहीं कर पाते ।* 

विष्वव की प्रायः सभी भाषाओ्रों की कहावतों में अ्रनुप्रास भौर तुक संख्याश्रों को. 
प्रभावित करते हैं । 

ख. संख्या श्रोर वेषम्य भ्रादि 


सात बार, नो त्युहार' भ्र्थात्‌ बार तो सात होते हैं किन्तु त्यौहार नौहो 
जाते हैं । दिनों भौर त्यौहारों के वैषम्य को लेकर इस कहावत में व्यंग्ग कसा गया 
है ।* झनेक बार अभ्रपनी बात पर बल देने तथा उक्ति को प्रभावशाली बनाने के लिए 
भी एक बड़ी संख्या का प्रयोग किया जाता है । एक नन्‍नू सो दुख हड़' श्रर्थात्‌ एक 
'नहीं' कह देने से सो दुख दूर हो जाते हैं। इस कहावत में 'सौ' के प्रयोग से उक्त 
को बल मिल गया है । संख्या के सम्बन्ध में जो अत्युक्तियाँ कहावतों में मिलती हैं, 
उनके कारण भी उक्तियाँ प्रभावोत्वादक बन जाती है। श्रनेक बार संख्या का प्रयोग 
शाब्दिक श्रर्थ को प्रकट करने के लिए नहीं होता, वह किसी तथ्य की प्रतीति कराने 
के लिए एक प्रमुख साधन है । 

१०. राजस्थानी कहावतों के रूप पर संस्कृत का प्रभाव 

भारतवर्ष की प्रायः सभी भाषाएँ किसी न किसी रूप में संस्कृत वाडमय द्वारा 
प्रभावित हुई हैं। राजस्थानी भाषा भी इसका कोई अपवाद नहीं है। जहाँ तक 
राजस्थानी लोकोक्तियों का सम्बन्ध है, संस्कृत भाषा ने उसके रूप को भ्रनेक 
प्रकार से प्रभावित किया है । 

(१) भ्रनुवाद -- राजस्थानी में कुछ कहावतें ऐसी हैं जो संस्कृत कहावतों की 
झनुवाद-सी जान पड़ती हैं । जसे, 


राजस्थांनो लोकोक्ति संस्कृत लोकोक्ति 
(क) हाथी रे पग में सगलां रा पप. (क) सर्वे पदा हस्तिपरे निमरना: । 
भर्थात्‌ हाथी के पैर में सबके 


पेर समा जाते हैं । 

(ख) मूड मूड री मत न्‍्यारी। (ख) मुष्डे मुण्डे मतिभिनना । 
भ्र्थात्‌ जितने मस्तिष्क हैं, 
उतनी ही बुद्धियाँ हैं । 
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२. इस कहावत को यदि त्यंन्यात्मक न माना जाय तो यह समृद्धिसुचक भी मानी जा सकती है। 


९१६ राजस्थानों कहावतें 


(ग) टावर कुटाबर हो जावे,  (ग) कुपुत्रो जायेत क्वचिदपि कुमाता न 
मायत कुमायत को हुवे नी । भवति । 
ग्र्थात्‌ पुत्र कुपुत्र हो जाता 
है, माता कमाता नहीं होती । 

(घ) खावे जिसो श्रन्न, तिसो हुवे (घ) याद भक्षयेदन्न॑ बुद्धिभंवति 


मनन । ताहशी। 
श्र्थात्‌ जो जैसा ग्रनन खाता है, 
उसका वैसा ही मन हो 
जाता है। 
(ड) मिनखां में नाई, पखेरुवां में (ड) नराणां नापितो धुत, पक्षिणां 
काग । चेव वायस: । 


अर्थात्‌ मनुष्यों में नाई तथा 
पक्षियों में कौवा चालाक 


होता है । 
(च) ऊत गांव में भ्रंड ही रूख। (च) निरस्तपादपे देशे एरण्डो5पि 
ग्र्थात्‌ छोटे गाँव में एरण्ड द्र मायते । 


ही पेड़ समभा जाता है। 

(२) वेश-परिवर्ततन--कुछ लोकोक्तियाँ ऐसी हैं जो संस्कृत से राजस्थानी में भ्राई 
हैं किन्तु तत्मम रूप में ग्रहण करने के प्रयास में जिनके वेश में यत्किचित्‌ परिवर्तन हो 
गया है। 'भाहारे व्यवहारे च त्यक्तलज्ज: सुखी भवेत्‌' यह संस्कृत की एक प्रसिद्ध लोकोक्ति 
है जो राजस्थानी में भ्राते-प्राते 'आहारे व्योहारे लज्जा न कारे' के रूप में बदल गई 
है । व्योहारे' के साथ तुक मिलाने के लिए राजस्थानी लोकोक्त में 'कारे' रह गया 
है। जेसा पहले कहा जा चुका है, कहावतों के रूप-निर्माण्ण में इस तुक का बड़ा हाथ 
है । संस्कृत की इसी लोकोक्ति ने मराठी भाषा में 'भाहारीं व्यवहारीं कदापि लज्जा न 
धरी' का रूप धारण कर लिया है ।यहाँ भी “व्यवहारीं' और 'घरी' का तुक द्रष्टव्य है। 

संस्कृत का कोई कहावती वाक्य जब राजस्थानी में श्राया है तो तुक भ्रथवा 
उच्चारण की सुविधा के लिए उसके रूप में लोक-मानस ने यथेच्छ परिवर्तत कर 
लिया है। “्यापारे वर्धते लक्ष्मी: श्रथवा व्यापारे बसते लक्ष्मी: के स्थान में 'व्योपारे 
बधते लक्ष्मी' राजस्थान में कहावत की भाँति प्रचलित हो गया । 

इसी प्रकार 'अग्रे श्रग्ने विप्राणां नदी नाल: तजिवर्जित:” के स्थान में 'भ्रग्ने भ्रग्रे 
ब्राह्मणा नदी नार विवर्जिता' अभ्रयवा ग्रे ग्रग्ने ब्राह्मणा नदी नाला वरजन्ते' बोलचाल 
में प्रयुक्त होने लगे। इसी प्रकार निरक्षरों से सम्बद्ध राजस्थानी भाषा की निम्न- 

लिखित कहावत में 'ऊ नमः सिद्धम्‌ के स्थान में 'ओेनामासी धम' रह गया : 
ओनामासी घम, न बाप पढ़े न हम ।॥' 

(३) संस्कृतीकरण -- राजस्थानी में कुछ लोकोक्तियाँ ऐसी भी हैं जिन्हें 
संस्कृत रूप देने का प्रयास किया गया है। उदाहरणार्थ दो लोकोक्तियाँ लीजिये : 

(क) खंड खडेतू' पंडेतू । (खंडे खंडे तु पंडित: ।) 
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अ्रर्थात्‌ ज्ञान क़मशः ही प्राप्त किया जा सकता है | 

(ख) पापोपाप समोसमा । 

(४) सावृध्य--कभी-कभी ऐसी लोकोक्ति भी सुन पड़ती है जो संस्कृत की 
किसी प्रसिद्ध पंवित के भ्रनुकरण पर बना ली गई है। “भज कलदारं, भज कलदारं 
कलदारं भज मूढ़मते' एक ऐसी ही लोकोक्ति है जो श्री शंकराचार्य के “भज गोविन्द 
भज गोविन्द, गोविन्द भज मृढ़मते' के साहश्य पर बनी है। कविराजा ऊमरदान ने 
'भज गोविन्द के गीत की तरह 'भज कलदारं' का गीत बनाया है जो उनके कविता- 
संग्रह ऊमर काव्य में छपा है । इस प्रकार की रचनाश्रों में विडम्बन-काव्य (९४700) 
का झानन्द मिलता है । 


११. राजस्थानी कहावतों का एक विशिष्ट रूप 
चन्द्रायण (चांद्रायण)' छन्द में कुछ इस प्रकार के कहावती पद्य राजस्थान 
की सामान्य जनता में प्रचलित हैं जिनके श्रन्तिम चरण में कहा जाता है-- 
(अर) एता दे करतार फेर नह बोलणा। 
भ्रथवा 
(श्रा) एता दे करतार फेर क्‍या चावरता । 
भ्रथवा 
(६) एता दे करतार फेर क्या बोलणा। 
इस प्रकार के दो छन्द यहाँ उद्घृत किये जाते हैं । 
उरपी गाँव में पीर उसी में सासरो। 
ग्राथमणी दिस खेत चुवे नह भ्रासरो ॥। 
नाडी खेत नजोक जठे हल षोलणा। 
एता दे करतार फेर नह बोलरा ।॥। 
जाट की बेटी परमात्मा से प्रार्थना करती है कि हे करतार ! एक ही गाँव 
में मेरे नेहर और ससुराल दोनों हों, पश्चिम दिज्षा में खेत हो, मेरी भोंपड़ी च्षुवा न 
करे । खेत के पास ही तलेया हो जहाँ हल खोल सकू" । यदि मुझे इतना-सा दे दे तो 
में कुछ नहीं बोलू गी । 
ठाकुर हूं वो जाँण समज्क प्रकसरां। 
सोरोई तरवार बहे सिर वबकक्‍कराँ ॥ 
पाताँ साँमी पाँत क पेल परूसरा । 
एता दे करतार फेर क्‍या चावरा।॥। 
एक चारण परमात्मा से प्रार्थना करता है कि हे परमपिता ! ठाकुर जो 
मिले, वह बहुत सी बातों का जानकार हो, गुणी हो जो कविता को समझ सके । 
सिरोही की तलवार बकरों पर चलती रहे । जब थाल परोसने का समय श्रावे तब 
१. चांद्रायथ एक मात्रिक छन्द होता दै जिसके प्रत्येक चरण में ११ और १० के विराम से 


२१ मात्राएँ होती हैं । पहले विराम पर जगण और दूसरे पर रगण होना चाहिए । 
“हिन्दी शब्द सागर, (दूसरा भाग) ; पष्ठ ६६७ 


श्दद राजस्थानों कहावतें 


सबसे पहले मुझे ही थाल मिले । यदि इतना-सा तू प्रदान करे तो फिर मुझे भौर कुछ 
माँगना नहीं है । 
श्री रामदेवजी चोखानी ने संवत्‌ १६९६२ में 'राजस्थानियों की श्रभिलाषाएँ 
शहीष॑ंक एक लेख राजस्थान वर्ष १, संख्या ४, में प्रकाशित करवाया था जिसमें इस 
प्रकार के करीब २० छुन्दों का हिन्दी अनुत्राद सहित संग्रह किया गया था । इसके बाद 
डा० सत्यप्रकाश ने इन छुन्दों के संग्रह-कायं को और श्ागे बढ़ाया और उन्होंने इस 
विषय पर कुछ लेख भी लिखे । 
इस प्रकार के इच्छा-विषयक कहावती पद्म केवल राजस्थान में ही नहीं, भ्रन्य 
प्रदेशों में भी मिलते हैं। डा० सत्येन्द्र के शब्दों में कुछ लोकोक्तियाँ ऐसी भी होती 
हैं, जिनमें लोकोक्तिकार सुखदायक वस्तुओ्नों की संयोजना कर देता है । इनमें वह यह 
बताना चाहता है कि किस प्रकार की स्थितियाँ मनुष्य को श्रानन्द दे सकती हैं । ऐसी 
लोकोक्तियाँ 'झओलना' कहलाती हैं । 
रिमशिम बरसे मेह कि ऊंची रावटी । 
कामिन करें सिगार कि पहरे पामटी ॥ 
बारह बरस की नारि गरे में ढोलना । 
इतनो दे करतार फेरि ना बोलना ।॥। 
एक श्रन्य लोकोक्तिका र सुख की यह कल्पना करता है । 
बर पीपर की छाँह कि संगत घनों को । 
भाँग तमाखू भिर्च कि मुट्ठो चनों को ॥ 
भ्रो भेस को दूध बतासे घोलना । 
इतनौ दे करतार फरि ना बोलना ॥" 
डा० सत्येन्द्र द्वारा उद्धृत दोनों कहावती पद्च चांद्रायण छन्द में ही हैं भ्रौर 
ब्राकार-प्रकार तथा भावना की हृष्टि से भी राजस्थानी छन्दों से प्रे-पूरे मिल जाते हैं । 


१० शज लोक-साहित्य का अध्ययन, (डा० सत्येन्द्र); परष्ठ ५४१ 


(ख) विषयानुसार वर्गीकरण 
१. राजस्थान की ऐतिहासिक कहावतें 


(१) ऐतिहासिक कहावतों की भारतीय परम्परा--राजस्थान की पद्मात्मक 
ऐतिहासिक कहावतें एक प्रकार से राजस्थान की ऐतिहासिक गाथाएं ही हैं। भारतवर्ष 
में गाथाओं की परम्परा अत्यन्त प्राचीन है। गाथा शब्द का प्रयोग एक प्रकार के 
विशिष्ट साहित्य के भ्रर्थ में ऋग्वेद" में ही किया गया है जहाँ इसे रेभी झ्लौर नाराशंसी 
से भ्रलग निर्दिष्ट किया गया है। ब्राह्मण-ग्रन्थों में गाथाश्रों का विशिष्ठ उल्लेख उपलब्ध 
होता है। ऐतरेय ब्राह्मण * में ऋक श्रौर गाथा में पार्थंथय दिखलाया गया है। ऋक 
दवी होती थी भौर गाथा मानुषी भ्रर्थात्‌ गाथाओं की उत्पत्ति में मनुष्य का उद्योग ही 
प्रधान कारण होता था। ब्राह्मण-पग्रन्थों के श्रनुशीलन से यही प्रतीत होता है कि 
गाथाएँ ऋक, यजुः श्र साम से पृथक होती थीं, भ्रर्थात्‌ गाथाओ्ं का व्यवहार मंत्र के 
रूप में नहीं किया जाता था। श्रतः प्राचीन काल में किसी विशिष्ट राजा के किसी 
ध्वदान (सत्कृत्य) को लक्षित कर जो गीत समाज में प्रचलित रूप से गाये जाते थे, 
वे ही 'गाथा” नाम से साहित्य का एक प्रयक्‌ श्रंग माने जाते थे। निरुक्‍्त » में दुर्गाचार्य 
ने स्पष्ट रूप से दिखलाया है कि वैदिक सूक्तों में कहीं-कहीं जो इतिहास उपलब्ध होता 
है, वह कहीं ऋचाओों के द्वारा, भर कहीं गाथाश्रों के द्वारा निबद्ध हुआ है। ऋतचाओओं 
के समान गाथाएँ भी छन्दोबद्ध हुआ करती थीं । 

वेदिक गाथाओ्रीं के नमूने शतपथ ब्राह्मण तथा ऐतरेय ब्राह्मण * में उपलब्ध 
होते हैं जिनमें अ्रश्वमेध यज्ञ करने वाले राजाग्रों के उदात्त चरित्र का संक्षेप में वर्णन 
किया गया है । दुष्यन्त-पुत्र भरत-विषयक एक गाथा लीजिए-- 

महाकर्म भारतस्य न पूर्व नापरे जनाः। 
दिवं॑ मरत्य इव हस्ताभ्यां नोदापु: पंचमानवा: ।। 

भ्र्थात्‌ जिस प्रकार मनुष्य अपने हाथों से श्राकाश को नहीं छू सकता है, वैसे 
ही पंच मानवों में से भूत और भविष्यत्‌ के कोई भी मनुष्य भरत-पुत्र के अद्भुत कार्य 
की समता नहीं कर सकते । 

इन ऐतिहासिक गाथाओ्रों की परम्परा महाभारत-काल में भी अ्रक्षुण्णा दीख 
पड़ती है। महाभारत में इसी दुष्यन्त-पुत्र भरत के सम्बन्ध में अनेक भ्रन्य गाथाएं दी 
गई हैं जो नितान्‍्त प्राचीन प्रतीत होती हैं।' ऐतरेय वाली गाथाएँ ठीक उसी रूप में 
श्रीमद्भागवत के सप्तम स्कन्ध में भी उपलब्ध होती हैं ।* 


न ली बन 


१. ऋग्वेद, १०।८५॥६ | 

२. ऐतरेथ आाह्यण, ७।१८। 

३. स पुनरितिहासत ऋग्वद्धों गाथाबद्धश्व (निरुक ४॥६)। 

४. शतपथ ब्राह्मण, १३।५॥४ । 

५. ऐतरेय ब्राह्मण, ८।४ । 

६. आदिपव, ७४ ञ्र०, ११०-११३ | 

७, ओ वलदेव उपाध्याय द्वारा लिखित भोजपुरी ग्राम-गैत की भूमिका, पृष्ठ ६-७ । 


१०० राजस्थानों कहावतें 


झ्रागे चलकर पालि, प्राकृत और भप्रपश्न श में भी गांथा प्रों का निर्माण बराबर 
होता रहा । प्रपश्न श-काल के बाद राजस्थानी भाषा में तो इस प्रकार की गाथाग्रों का 
जाल-सा बिछ गया । राजस्थान की बातों, खु्यातों तथा कथा-ऋाव्यों के बीच-बीच में 
भ्रसंख्य गाथाएँ बिखरी पड़ी हैं जिन्हें हम ऐतिहासिक कहावतों, उपाख्यानों भ्रथवा 
प्रवादों का नाम दे सकते हैं। डाक्टर सुनीतिकुमार चाद्ुर्ज्या के शब्दों में “राजस्थान 
की जनता में जो स्वाभाविक इतिहास-बोध विद्यमान है, उसका श्रच्छा परिचय इन 
ऐतिहासिक प्रवादों से मिल जाता है ।” किन्तु यह नहीं कहा जा सकता कि राजस्थान 
में जितनी ऐतिहासिक गाथाएँ श्रथवा कहावतें मिलती हैं, उनमें से सब इतिहास की 
कसौटी पर भी खरी उतरती हैं । 

(२) इतिहास झौर प्रनुश्रुतियाँ--किसी प्रदेश की ऐतिहासिक किवदन्तियों का 
बाहुलय उसके विशिष्ट इतिहास-बोध का परिचायक पभ्रवश्य होता है किन्तु सभी देशों में 
इतिहास के साथ परम्परागत भ्रनुश्रतियाँ इस तरह मिली रहती हैं कि उनका पृथक्‍्करण 
यदि असम्भव नहीं, तो कठिन अवश्य हो जाता है। भनुश्रुतियाँ पीढ़ी दर पीढ़ी मौखिक 
रूप में चली भ्राती हैं श्रौर मौखिक श्रादान-प्रदान के कारण उनमें बहुत से क्षेपकों का 
भी समावेश हो जाता है। इसलिए कोई ग्राश्चर्य की वात नहीं, यदि वैज्ञानिक पद्धति 
द्वारा इतिहास प्रस्तुत करने वाले इतिहासकार अनुश्नुतियों को सन्देह को दृष्टि से देखें। 
मारवाड़ 'नवकोटि मारवाड़' के नाम से प्रख्यात है जिसकी 'साख' का निम्नलिखित 
कहावती छप्पय भ्रत्यन्त प्रसिद्ध है! -- 

मंडोवर सामन्त हुवो, श्रजमेर सिद्धसुब । 
गढ़ प्‌ गल गजमलल हुवो, लोद्व भांणभव । 
झ्रालपालप्ररबहद, भोजराजा जालन्धर । 
जोगराज घरधाट हुवो, हांस पारकक्‍्कर । 
नवकोटि किराड्‌ सजुगत, थिर पंवारहर यप्पिया। 
धरणीवराह धर भाईयां, कोट बांट जू ज्‌ किया ॥ 

प्र्थात्‌ मारवाड़ में धरणीवराह नाम का एक बड़ा प्रतापी राजा हुआ्ना था । 
उसने भ्रपने राज्य को नो जिलों में बाँटकर जब श्रपने भाइयों को प्रलग-भ्रलग प्रदेश 
साौंपे तो मंडोर सामन्‍्त को, श्रजमेर सिन्धु को, पुंगल गजमल को, लोद्रवा भान को, 
श्राबू ग्रालपाल को, जालन्धर श्रर्थात्‌ जालोर भोजराज को, धाट (ऊमरकोट) जोगराज 
को ध्रौर पारकर हंसराज को मिला। कोट किराडू (बाड़मेर) धरणीवराह के पास 

रहा | प्रवाद प्रचलित है कि मारवाड़ राज्य के नौ कोट (क्रिले) होने से, मारवाड़ 
“नौकोटी' के नाम से प्रसिद्ध हुआ । धरणीव राह के समय का कोई शिलालेख व ताम्र- 
पत्र नहीं मिलता, तथापि वक्ष्यममाण प्रमाण से उसका समय सं० १०४० के लगभग 
होना चाहिए । हस्तिकुण्डी के राष्ट्रकूट घवल' के संवत्‌ १०५३ के बीजापुर के शिलालेख 
से जाना जाता है कि धरणीतवराह भ्रणहिलवाड़ा पाटण के स्वामी सोलंकी मूलराज 
प्रथम ओर राष्ट्कूट धवल का समकालीन था | उक्त शिलालेख में लिखा है कि मुलराज 
ने धरणीवराह को उखेड़ दिया। तब वह भगा हुग्ना राठौड़ धघवल राजा की शरण में 
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१. राजस्थान के सांस्कृतिक उपाख्यान, पृष्ठ ८६-८७ । 


विषयानुसार वर्गोकरण १०१ 
भाया भौर शरणागतवत्सल धवल ने मूलराज की परवाह न करके उसे श्रपने यहाँ 
रख लिया ।' 

किन्तु इस छप्पय की ऐतिहासिक तथ्यता भत्यन्त संदेहास्पद है। श्री भोभाजी 
ने इस छप्पय के सम्बन्ध में लिखा है -- 
अनुमान होता है कि यह छुप्पय किसी ने पीछे से बनाया हो श्रौर उसके 
बनाने वाले को परमारों के प्राचीन इतिहास का ठीक-ठीक ज्ञान न हो ।* 
ग्रोफा जी की भाँति श्री विश्वेश्वरनाथ रेउ भी उक्त छप्पय की प्रामाशिकता 
स्वीकार नहीं करते ।3 
बहुत सम्भव है कि नवकोटि नाम शाकम्भर सपादलक्ष आदि की तरह प्रचलित 
हुआ हो । उस हालत में 'कोटि? का अर्थ दुर्ग नहीं, करोड़ होना चाहिए । 
कुछ भी हो, राजस्थानी इतिहास के प्रमाणभूत श्राचार्य श्री शोका जी के उप- 
युक्त स्पष्ट साक्ष्य के होते हुए धरणीवराह-विषयक छप्पय में निर्दिष्ट नवकोटि मारवाड़ 
सम्बन्धी इस प्रवाद को मात्र किवदन्ती ही मानकर चलना चाहिए, उसे ऐतिहासिक 
तथ्य के रूप में ग्रहीत नहीं किया जा सकता । 
राजस्थान में भ्रनुश्रुति श्रथवा किवदन्ती के रूप में प्रचलित एक दूसरे छप्पय 
पर भी विचार की जिये-- 
“शग्रादि मल उतपत्ति, ब्रह्मपण क्षत्री जांणां। 
ग्राशदपुर सिएणगार, नयर शप्राहोर बलांखां ॥ 
दल सूद राव रांण, मिले मंडलीक महा भड़। 
मिले सब भूपती, गुरू गहलोत नरेसर॥ 
एकलल्‍ल मल्ल ध्‌ ज्यं ग्रचल, कहे राज बाप कियो । 
एकलिग देव धरा ट्ठतां, राजपाट इस पर दियो ॥” 
श्रर्थात्‌ उसकी मोलिक उत्पत्ति तो ब्राह्मण से है किन्तु हम इसे क्षत्रिय के रूप में 
ही जानते श्राये हैं। वह ग्रानन्दपुर का श्यू गार है श्रौर 'आहोर' उस्तकी राजधानी है । 
सन्‍्य-समूह, राव, राणा, महाभट, मांडलिक शासक, सब राजा श्रौर कुलगुरु गहलोत 
नरेश्वर से भ्रा मिलि। कहा जाता है कि इस अद्वितीय मल्‍ल बापा ने ध्रव की तरह 
झटल राज्य किया भ्रौर एकलिग देव ने उस पर प्रसन्‍न होकर राजपाट उसे ही सौंप 
दिया । इस छप्पय से जान पड़ता है कि गहलौत पहले ब्राह्मण थे, बाद में वे क्षत्रिय 
हो गये । श्री डी० भ्रार० भंडारकर ने 'गृहलौत' शीषंक* श्रपने लेख में उक्त छप्पय को 
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उद्घृत किया है और भप्रनेक प्रमारों द्वारा इस छूप्यय के ऐतिहासिक तथ्य को स्वीकार 
करते हुए वे इस निष्कर्ष पर पहुँचे हैं कि गहलोत पहले ब्राह्मण थे, बाद में वे क्षत्रिय 
हो गये । इस प्रकार जो ब्राह्मण से क्षत्रिय हुए, वे “ब्रह्मखत्री' कहलाने लगे ।* 

ऊपर जो दो छप्पय उद्घृत किये गये हैं, उनसे जान पड़ता है कि एक छुप्पय 
तो ऐतिहासिक दृष्टि से भ्रामक है तथा दूसरा छप्पय श्ननुश्रुति के रूप में प्रचलित होने 
पर भी इतिहास की कसौटी पर खरा उतरता है। इससे स्पष्ट है कि भ्रनुश्न॒तियों में 
ऐतिहाप्िक तथ्य मिलता है और नहीं भी मिलता श्रनुश्नुतियों के ऐतिहासिक तथ्या- 
तथ्य के सिद्धान्त को किसी ने निम्नलिखित शब्दों में व्यक्त किया है-- 

“बिना कल्पना के श्रथवा बिना नमक-मिर्च मिलाये मज़ा नहीं भाता किन्तु 
प्रत्यधिक कल्पना का प्रयोग भी दुःख का कारण बन जाता है। जिस प्रकार स्वाद की 
वृद्धि के लिए आटे में नमक डाला जाता है, उसी प्रकार रसास्वाद के लिए उतनी ही 
मात्रा में कल्पना का प्रयोग किया जाना चाहिए । बढ़ी हुई तोंद से जैसे यह अश्रनुमान 
लगा लिया जाता है कि तोंदधारी को आराम मिला है, नदियों से जिस प्रकार नालों 
की सत्ता प्रकट हो जाती है, वर्षा से ही ज॑से पता चलता है कि गर्मी पड़ चुकी है, उसी 
प्रकार गीतों से इस बात का आभास मिलता है कि उनमें वर्णित घटनाएँ घटित हो 
चुकी हें ।* 

किन्तु उक्त सिद्धान्त को, बिना पर्यालो वन के, यों ही स्वीकार नहीं किया जा 
सकता क्योंकि ऐसे भी गीतों की सृष्टि हुई है जिनमें निर्दिष्ठ घटनाएँ कभी घटित हुई 
ही नहीं । उदाहरण के लिए एक गीत लीजिये : 

“झजे सूर ऋूलहले, झजे प्राजल, हुतासण | 
धरे गंग खलहले, शभ्रजे साबत इंद्रासरा ॥ 
श्रजे घररि7 ब्रह्मण्ड, श्रजे फल फल धरत्ती | 
झज नाथ गोरक्ख, श्रजे भ्रहमात सकत्ती ॥ 
ध्राज हीलोहल ध्‌ श्रटल, वेद धरम बारारसो । 
पतसाह हूंत चीतोडपत, राए मिल किस राजसी ॥।//8 

अ्र्थात्‌ श्रभी तक सूर्य तेजमय है, श्रभी तक भ्रर्ति में दाहक शक्ति है, भ्रभी तक 
गंगा बह रही है, इन्द्र का श्रासन अभी तक ज्यों का त्यों है, पृथ्वी श्रौर ब्रह्माण्ड भ्रभी 
तक ब्रयनी-अ्रपनी सीमा पर स्थित हैं, फल-फूल भ्रभी तक पृव्वेवत्‌ पृथ्वी पर वतंमान हैं, 
भ्रभी तक गोरखनाथ विद्यमान हैं, श्रोर योगमाया ने ग्रभी तक ग्रपनी-अपनी शक्ति घारण 
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कर रखी है, समुद्र श्रभी तक श्रपनी मर्यादा पर प्रटल बना हुश्ा है प्रोर काशी भी 
यथावत्‌ स्थित है, फिर चित्तौड़ का महाराणा राजसिंह बादशाह से क्‍यों कर मिलेगा ? 

वंशभास्कर के रचयिता महाकवि सूर्यमलल लिखते हैं कि उक्त छप्पय जिलिया 
चारणवास के कम्मा नामक नाई ने महाराणा राजसिंह जी को वादशाह से मिलने के 
लिए दिल्‍ली जाते समय मार्ग में सुनाया था, जिसे सुनते ही वे वापिस उदयपुर लौट 
झाये थे। इस छप्पय को पढ़कर पाठक के मन में भी कुछ इसी प्रकार की धारणा 
बँघती है किन्तु ऐतिहासिक तथ्य इसके विपरीत है। इतिहास के विज्ञ पाठक जानते हैं 
कि महाराणा राजसिंह जी ने बादशाह से मिलने का कभी इरादा किया ही नहीं | तो 
फिर इस छुप्पय की सार्थंकता क्‍या ? वस्तुस्थिति यह है कि जैसे महाराणा राजसिंह 
की प्रशंसा में भ्रन्य लोग काव्य-रचना करते थे, वैसे ही इस नाई ने भी यह छप्पय उक्त 
महाराणा के लिए बनाकर उनको सुनाया था। 

ऐसी स्थिति में अनुश्रुतियों के मूल्यांकन में बड़ी सावधानी की श्रावश्यकता है । 
उनके सम्बन्ध में प्राय: यह देखा जाता है कि उनका कलेवर अनेक प्रक्रार को कपोल- 
कल्पनाभ्ों से प्रावेष्टित हो जाता है। किन्तु अन्य प्रमाणों के भ्रभाव में इतिहासकार 
को भी अनुश्वतियों की शरण लेनी पड़ती है, श्रीर फिर भारतवर्ष में तो और भी 
अधिक कठिनाई रही है। यहाँ के निवासियों ने महापुरुषों के जीवन की वास्तविक 
घटनाओं को महत्त्व न देकर उनके द्वारा दिये गये उपदेशों में सन्निहित उनके सांस्क्ृ- 
तिक जीवन को ही सर्वाधिक गौरव प्रदान किया है। यही कारण है कि मुसलमानों 
के इस देश में भ्राने से पहले राजतरंगिणी ज॑से कुछ प्रपवादों को छोड़कर भारतवर्ष 
का कालक्रमागत इतिहास नहीं मिलता । भ्रलबरूनी ने लिखा है कि हिन्दू लोग वस्तुझओ्रों 
के ऐतिहासिक शनुक्रम की ओर विशेष ध्यान नहीं देते, घटनाग्रों के कालक्रमागत वर्णन 
की ओर वे सचेष्ट नहीं हैं और ऐतिहासिक घटनाग्रों की जानकारी के लिए जब उनसे 
आग्रहपुृवंक पूछा जाता है तो वे निश्चय ही गप हाँऊने लगते हैं ।" 

जैसा ऊपर कहा गया है, श्रनुश्रुतियों में सत्य श्रौर कल्पना का बड़ा जटिल 
सम्मिश्रण मिलता है। तथ्यान्वेषण क रनेवाला इतिहासकार अनेक प्रकार के साधक- 
बाधक प्रमाणों का श्राश्रय ले, कपोल-कल्पना में से सत्य को प्रथक करने का प्रयत्न 
करता है। यह निःसन्देह इतिहासकार का क्षेत्र है जिसमें प्रवेश करने का ध्येय लेखक 
का नहीं है। राजस्यान की जिन ऐतिहांसिक कहावतों का विवेचन नीचे किया जा 
रहा है, उनके स्वरूप तथा प्रकारादि-निर्धारण तक ही लेखक ने मुख्यतः अपने श्रापको 
सीमित रखा है। यद्यपि विषय के स्पष्टीकरण के लिए स्थान-स्थान पर इतिहास- 
सम्बन्धी टिप्पणियाँ दी गई हैं तथापि इतिहासकार से जिध्त शोध-दृष्टि की भ्राशा और 
अपेक्षा की जाती है, उसका अ्रनुमन्धान यहाँ नहीं किया जाना चाहिए क्योंकि इन पृष्ठों 
में राजध्थान की ऐतिहासिक कहावतों का प्रव्ययन किया जा रहा है, राजस्थान के 
इतिहास का नहीं। राजस्थान के इतिहास का श्राश्रय उसी प्रश्न तक लिया गया है 
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१०४ राजस्थानो कहावतें 


जिस अंश तक ऐतिहासिक कहावतों के समझाने श्रौर उनके विश्लेषण में सहायता 
मिलती है। किसी प्रकार की भ्रांत धारणा न हो, इसलिए प्रारम्भ में ही यह स्पष्ट 
कर देना झ्रावश्यक एवं वांछनीय है कि ऐतिहासिक कहावतें इतिहास के लिए अमृल्य 
सामग्री तो भ्रवश्य प्रस्तुत करती हैं किन्तु जिस रूप में वे हमें मिलती हैं, उस रूप को 
सर्वाश में ऐतिहासिक तथ्य मानने की भूल नहीं करनी चाहिए। 
राजस्थान की ऐतिहासिक कहावतें गाथा (उद्य) तथा गद्य दोनों रूपों में मिलती 
हैं। यहाँ श्रष्यपन के लिए दोनों ही प्रकार की कहावतों का उपयोग किया गया है। 
(३) ऐतिहातिक कहावतों का वर्गोकरण-प्राय: प्रत्येक देश की भाषा में 
ऐतिहासिक कहावतें मिलती हैं किन्तु राजस्थान एक ऐसा प्रदेश है जहाँ इस प्रकार की 
कहावतों का प्राचुयं है। जहाँ छोटे से छोटे गाँव में थर्मापली और लियोनीदास के दृश्य 
उपस्थित हो छह्ञुके हों, उस प्रदेश की ग्रनेक घटनाएँ यदि ऐतिहासिक कहावतों के रूप में 
प्रचलित हो गई हों तो इसमें ग्राइचर्य की कोई बात नहीं । राजस्थान में भ्राज भी ऐसे 
व्यक्ति मिल जाते हैं जो श्रपने कंठाग्र कहावती दोहों की सहायता से राजस्थान के इतिहास 
की अनेक घटनाएँ सुनाते चले जाते हैं | इस प्रकार की ऐतिहासिक कहावतें प्रनेक रूपों में 
उपलब्ध होती हैं। सबसे पहले हम घटना प्रों से संबद्ध कहावतों पर ही विचार कर रहे हैं । 
(क) घटनाओं से संबद्ध--'घटनाओों के साथ जुड़ी हुई उन कहाक्‍तों को, 
जिनका अर्थ उन घटनाओं को जाने ब्रिना नहीं खुलता, 'वातालार्थ' कहते हैं । वे मनो- 
रंजक और शिक्षाप्रद तो होती ही हैं, उनसे श्रनेक ऐतिहासिक बातों का बोध भी होता 
हैं। इस प्रकार के श्रनेक वातालाथ ख्यातों में 'साखी या साख' नाम से त्रिविध छन्दों 
के रूप में मिलते हैं। चारणों, भाटों एवं पुराने लोगों की बातचीत में भी बहुत से 
सुनने में आते हैं ।* उदाहरण के लिए ऐसी कुछ कहावतें लीजिये : 
(प्र) “बोलाड़ो पर पड़ो सिलाड़ी । 
म्हे तो लेसां बांजरगढ़ ॥ 
ग्र्थात्‌ बीलाड़ी पर शिला पड़े, हम तो बांजरगढ़ लेंगे। प्रसिद्ध है कि जोधपुर 
के महाराजा जसवन्तर्सिह प्रथम (सं० १६६५-१७३५) ने प्रसन्‍न होकर किसी ब्रह्म- 
भट्ट कवि को बीलाड़ा गाँव उदक (पुण्याथं) लिखने की ग्राज्ञा दी । गाँव बड़ा श्रौर 
तीस हज़ार की वाषिक आय का था, इसलिए राजकमंचारी ने इतना बड़ा गाँव देना 
ठीक न समझा । उसने युक्तित से चारण को पूछा क्रि बीलाड़ी लोगे या बांजरगढ़ ? 
भट्ट जी बांजरगढ़ का नाम सुन कर फूल उठे और उसका पट्टा लिखा लाये । जब 
वहाँ पहुँचे तो गढ़ के स्थान पर एक छोटा-सा बांजड़ा गाँव देखा तो महाराज के पास 
जाकर रोये । महाराज ने दीवान से पूछा तो उसने श्र्॒ज की : 
“कलम दिवानी बहू गया, 
क्या बंदे का सारा ?” 
ग्र्थात्‌ दीवानी कलम श्राप ही चल गई, मेरा कुछ वश नहीं । तब महाराज मे 
'चारण से कहा कि जो भाग्य में था सो मिल गया, उसी पर सन्‍्तोष करो । 


१. रानस्थानी भाग ३, अंक १ में प्रकाशित श्री जगदीशमिंह गहलोत का राजपूताने के; 
बाताला4? शीर्षक लेख; ष्ठ ३० | 


विधषयानुसार वर्गोकरण १०५. 


बीलाड़ा मिल जाता तो उसके पास रहता भी या नहीं, मगर बांजड़ा जो एक 
छोटा-सा गाँव चार सौ रुपये की आय का है, श्रब तक उसकी सन्‍्तान के पास है। इसी 
से मिलता-जुलता एक दूसरा 'वातालार्थ है: 

(झा) “भाग नहों भेरोदे जोगा । 
टेला जोगी टाट ॥” 

जोधपुर के एक महाराजा ने किसी चारण को भैरोदे का शासन-पत्र लिख देने 
का हुक्म फरमाया। भेरोदा मेड़ते परगने का एक बडा गाँव है। दीवान बरुशी लोगों ने 
चाल करके चारण से कहा--बारठ जी, भेरोदा लेकर क्‍या करोगे, टीलागढ़ ले लो । 
बारठ जी गढ़ के नाम से राजी होकर टीलागढ़ का पट्टा लिखा लाये। टीलागढ़ 
दृढते-दूढते वहाँ पहुँचे तो उसकी जगह टेला नाम का छोटा सा गाँव पाया । “नाम 
बड़े, दर्शन थोड़े! वाली मसल हुई । 

टेला लाखावत चारगणों के पास माफ़ी का गाँव है । उसकी सनद तलाश करके 
देखी गयी तो मालूम हुआ कि यह गाँव संवत्‌ १७०७ की श्रावण सुदी ५ तारीख 
२३ जुलाई, सन्‌ १६५० ई०) मंगलवार को महाराजा रामसिह राठौड़ ने बारठ श्रजब- 
दान के पोते श्र रामदान के बेटे तेजदान को दिया था । उसकी सन्‍्तान में रूपदान 
सुभकरणा, हिगलाजदान शभ्रादि उसे भ्रभी तक भोगते हैं। इस कहावत को वे भी कहते 
हैं पर इसका भ्रसली हाल नहीं जानते । यह कथा यदि सत्य है तो इसका सम्बन्ध तेज- 
दान से होना चाहिए ।" 

(६) “भाग ललला ! प्रथीराज श्रायो । 

सिह के सांथरे स्याल ब्यायों ॥” 

अर्थात्‌ हे लल्‍ला ! प्रथ्वीराज आ गया | श्रब यदि अ्रपनी खेर चाहता है तो 
भंग चल । सिंह की ग्रुफा में गीदड़ ने बच्चा दिया है, कैसे निर्वाह होगा ! 

इतिहास में प्रसिद्ध है कि ललला नामक पठान ने सोलंकियों से टोडा छीन लिया 
था । महाराणा श्री रायमल्ल जी के ज्येष्ठ पुत्र श्री पृथ्वीराज जी श्रत्यन्त यशस्वी श्र 
प्रतापी हुए । वे इस समाचार से कुपित होकर ग्रकस्मात्‌ टोडे जा पहुँचे थे, और टोडा 
विजय करके इन्होंने सोलंकियों को दे दिया था। इस प्राकस्मिकता के कारण लोग 
इस बात का अमुमान भी न लगा सके कि क्योंकर महाराज इतना शीघ्र टोडा पहुँच 
सके । कहते हैं, उसी दिन से यह 'उडगगा पृथ्वी राज' के नाम से प्रसिद्ध हो गये । उनकी 
वीरता का तो इतना प्रातंक छा गया कि उत््त पद्य ही कहावत के रूप में प्रचलित 
हो गया । 

(ई) प्रलाउद्दीन महिमशाह (मुहम्मदशाह) से, जो नव मुस्लिमों का नेता था, 
रुष्ट हो गया था। मुहम्मदशाह ने भ्रलाउद्दीन के सेनापति उलूग़्खां भ्रौर नसरतखां के 
प्रशिष्ट व्यवहार के कारण जालोर के पास बगावत को और जालोर आदि होता हुझ्ना 
यह रखणथम्भोर पहुँचा । यह वास्तव में महान्‌ वीर झ्ौर योद्धा था। रणथम्भोर के 
दधासक राव हमीर चौहान ने उसे निर्भीकतापूवंक शरण दे दी । बादशाह ने हमीर को 
लिखा कि वह पठान को झपने पास न रखे किन्तु हमीर ने जो उत्तर भिजवाया, वह. 


उथषरन फकापतकन्‍-क पणफल शक काफी एप त "धािाया ४ ६ 


१... 'राजपूताने कै बातालारथ (श्री जगरीरातिंह गहलोत); राजस्थानी भाग ३, भ्रंक १ । 


१०६ राजस्थानो कहावतें 


केवल राजस्थान में ही नहीं, बल्कि उत्तर भारत में भी कहावत की भाँति समय-समय 
पर प्रयुक्त होता है : 
“सह संग सत्पुरुष बच, केल फल इक बार । 
तिरिया तेल हमीर हठ, चढ़े न दृजी बार ॥” 

ग्रलाउद्दीन ने किले पर घेरा डाल दिया। वर्षों के युद्ध के बाद वीरता से 
लड़ते हुए हमीर ने अपने प्राण दे दिये । वह पठान भी जिसको हमीर ने शरण दी थी, 
झला उद्दीन के विरुद्ध लड़ता हुआ काम झाया । 

घटनाओं से सम्बद्ध जो कहावतें ऊपर दी गई हैं, वे सब प्रसंगोद्‌ भूत हैं किन्तु 
अनेक बार परम्पराप्राप्त प्रचलित पद्यों का भी प्रसंगानुरूप उपयोग कर लिया जाता 
है जेसा कि नीचे दिए हुए उदाहरगा से प्रकट होगा-- 

(उ) जोधपुर के राजा मालदेव की रानी उमादे रूठी रानी के नाम से विख्यात 
है । उमादे के साथ जंसलमेर से दहेज में आई हुई भारमली दासी पर राव मालदेव के 
झासवत होने के कारण जब वह अपने पति से रुष्ट हो सदा के लिए जैसलमेर जा बंठी, 
तब मालदेव ने उमादे को समभाकर वापिस जोधपुर लिवा लाने के लिए कवि आशा- 
नन्‍्द को ज॑सलमेर भेजा । भ्राशानन्द जब ज॑सलमेर पहुँचे तब उमादे ने अपने पति की 
झपनी ओर सच्ची प्रीति और हादिक आाकषंण जानने के लिए प्रश्न किया कि मेरे 
'पति ने भारमली को भ्रब तक रख छोड़ा है या निकाल दिया है ? इस पर भ्राशानन्द 
ने रानी को मानवती देख कहा-- 

“मान रखे तो पीव तज, पोव रखे तज मार | 
दोय-दोप गयन्द न बंधही, हेके खम्भू ठारण ॥/ 

अर्थात्‌ यदि तू भ्रपना मान रखना चाहती है तो पति का परित्याग करदे और 
थति को रखना चाहती है तो मान को तज दें क्योंकि एक ही खुम्हाले (हाथी बाँधने 
के खंभे) पर दो हाथी नहीं बंधा करते । 

आ्राशानन्द का यह दोहा सुत मानवती उमादे ने सदा के लिए मालदेव का 
परित्याग कर दिया श्रौर ग्रपनी सारी आ्रायु पिता के घर में ही बिता दी । 

ऐसा लगता है कि यह दोहा श्राशानन्द के मुख से उसी समय निकल पड़ा हो 
और झूठी रानी के इस प्रसंग में यह अत्यन्त समीचीन भी लगता है। इसका उत्तराद्ध 
तो आकार-प्रकार में भी निश्चय ही एक कहावत जान पड़ता है। किन्तु निम्नलिखित 
प्राकृत गाथा को पढ़कर स्पष्ट हो जाता # कि उमादे को समभाते समय आशानन्द ने 
गाथा के लोक-प्रचलित राजस्थानी रूपान्तर का ही प्रयोग किया था-- 


“जइ माणो कीस पिशो प्रहव पिश्ो फोस करिए सारतें । 
मारिगरिप दो£वि गइन्दा, एक्‍्कर कर्मे ने बज्भन्ति ॥! 
ध्राशानन्द द्वारा प्रयक्त दोहा 'कबीर ग्रन्थावली' में भी निम्नलिखित रूप में उप- 
लब्ध है-- 
१. जयवल्लभां नाम वज्नालग्गं, माय वज्जा; पृष्ठ ७३ । 
संस्कृत छाया -- 
यद्दि माने कि श्रियो 5थवा प्रियः कि क्रियते मानः । 
मानिनि द्वावषि गजेन्द्रावेकस्तम्मे न बचध्येते ॥ 
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'खंभा एक गहन्द दोइ, क्यू करि बंधिसि बारि । 
मानि कर ती पीव नहिं, पोष तो सानि निवारि ॥ ४२ ॥। 
(चितावरणी को भश्रंग; पृष्ठ २५) 
इतिहास में घटना श्रौर व्यक्ति का पार्थक्य एक अ्सम्भव व्यापार है क्योंकि 
व्यक्ति द्वारा ही घटना घटित होती है और घटना स्वतः व्यक्ति के चरित्र को प्रभा- 
बित करती है। इस प्रकार घटना श्रौर व्यक्ति के सम्बन्ध में पारस्परिक क्रिया- 
प्रतिक्रिया का सिद्धान्त लागू होता है। यहाँ पर मात्र विश्लेषण की सुविधा के लिए हो 
प्रधानता के आधार पर ऐतिहामिक कहावतों के घटना-प्रधान श्रौर व्यक्ति-प्रधान जैसे 
वर्ग निर्धारित कर लिए गये हैं । 

राजस्थान में व्यवित-प्रधान कहावतें ग्रपरिभित संख्या में प्राप्त होती हैं । 

उदाहरणार्थ कुछ कहावतें यहाँ प्रस्तुत की जा रही हैं । 
(ख) व्यक्ति-प्रधान-- 

(श्र) 'नटियों मृतो नैणसी, तांबो देशा तलाक” राजस्थान में कहावत की भाँति 
प्रयुक्त है । नेणसी का जन्म सं० १६६० में हुआ था । सं० १७१४ में जोधपुर महाराज 
जसवन्तर्सिह प्रथम ने इसे अपना दीवान बना लिया था। एक बार किसी कारण से 
महाराज, नेणसी झऔर उसके भाई सुन्दरदास पर नाराज हो गये और दोनों को कैद 
कर लिया । फिर संवत्‌ १७२४५ में उन पर एक लाख रुपये का जुर्माना कर उन्हें 
छोड़ दिया गया । परन्तु नणर्सी ने एक प॑सा तक देना मंजूर नहीं किया जिस पर 
सं० १७२६ में दोनों भाइयों को फिर कैद कर लिया गया । राजस्थान में इस सम्बन्ध 
में निम्नलिखित कहावती दोहे श्रत्यन्त प्रसिद्ध हैं-- 

“लाख लखारां नीपजे, बड़ पीपल री साख । 
नटियों सूतो नेशासी, तांबो देश तलाक ॥ 
लेसो पीपल लाख, लाख लखांरां लाभसी । 
तांबो देश तलाक, निया सुन्दर नेशसी ॥” 

अर्थात्‌ एक लाख रुपये छु्माने की बात सुनकर नेरासी ने कहा था कि लाख 
'ततो लखारों के यहाँ मिलेगी जो बड़-पीपल से पैदा होती है । में' तो ताबे का एक पैसा 
भी न दंगा । यही बात कहकर नेणसी के भाई सुन्दरदास ने भी जुर्माना देने से साफ 
इल्कार कर दिया था। 

जेल में जब इन दोनों भाइयों को कष्ट दिये जाने लगे तो कटारी खाकर संवत्‌ 
१७२७ में उन्होंने भ्रात्म-हत्या करली । 'मृता नेणसी की ख्यात” के रचयिता के रूप 
में नेणसी का नाम राजस्थान में प्रत्यन्त प्रसिद्ध है 

(झा) उन व्यक्तियों के सम्बन्ध में भी जिनके विषय में इतिहास ने मौन धारण 
कर रखा है, राजस्थान में अ्रसंख्य कहावती पद्चय सुनाई पड़ते हैं। उदाहरण के लिए 
"एक प्रचलित पद्म लीजिये--- 

“तरवर ज्याहीं मोरिया, सरवर ज्याहोीं हंस । 
बाघो ज्याहीं भारमली, दारू ज्याहीं मंस ॥” 


ननिन्लललण+- 


१ गगस्थान के सांस्कृतिक उपाख्यान; पृष्ठ ७३। 
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श्ण्द राजस्थानी कहावतें 


अर्थात्‌ जहाँ तरुवर हैं, वहीं मोर हैं; जहाँ सरोवर हैं वहीं हंस हैं। जहाँ बाधा 
है, वहीं भारमली है; जहाँ मदिरा है, वहीं मांस है। " 

(इ) गोगा को लेकर राजस्थान में श्रनेक कहावतें प्रचलित हैं। उदाहरण के 
लिए एक कहावत लीजिए--- 

“गाँव-गाँव गोगो ने गाँव-गाँव खेज्नड़ी” भ्रर्थात्‌ गाँव-गाँव में गोगा है भ्रौर 
गाँव-गाँव में खेजड़ी का वृक्ष है । 

गोगा चौहान राजस्थान में देवता की भाँति पूजा जाता है। जिसे साँप काटता 
है, उसके गोगा के नाम का डोरा बाँधते हैं जिसको तांती कहते हैं। गोगा का 'थान' 
जिसमें साँप की मूर्ति, पत्थर में खुदी होती दै बहुधा गाँवों में होता है। इश्तीलिए उक्त 
राजस्थानी कहावत प्रचलित हुई है । 

गोगा के थान प्रायः खेजडी के नीचे होते हैं झौर गाँव में जिसके घर साँप 
निकलता है, वह गोगाजी को याद करके दूध के छींटे देता है। मेह बरसने पर जिस 
दिन हल चलाना थुरू करते हैं, गोगाजी के नाम की राखी जिसको “गोगा राखड़ी” 
कहते हैं, नो गाँठे देकर हल' ओर हाली के बाँधते हैं तथा बार-बार यह पढ़ते हैं 
“हली बालदी गोगो रखवालो ।”*१ 

(ई) रामदेवजी मारवाड़ के एक सत्यवादी वीर हो चुके हैं । कहते हैं कि भेरव 
नामक एक दृष्ट को मारने से रामदेव जी की ख्याति चारों भ्रोर फेल गई थी । मुसलमान 
हिन्दू सभी इन्हें पूजने लगे और ये रामशाह पीर के नाम से पुकारे जाने लगे। संवत्‌ 
१५१५ में इन्होंने मारवाड के रूणेचा गांव में जीवित समाधि ले ली । राजस्थान के 
झनेक स्थानों में रामदेवजी के उपलक्ष में मेले भरते हैं श्रौर देवता की भाँति इनकी 
पूजा होती है। जहाँ मेले भरत है, वहाँ बहुत से यात्री जाते हैं किन्तु यात्रियों में 
ज्यादा निम्न श्रेणी के लोग होते हैं जिससे यह कहावत राजस्थान में प्रध्िद्ध हो गई--- 

“रामदेवजी ने मिल्या जिका ढेढ हो ढेढ (कामड़िया ही कामड़िया)'” श्रर्थात्‌ 
रामदेवजी को सबके सब चमार ही मिले । रामदेवजी के पुजारी भी चमार-साधु होते 
हैं जो 'कामड़िया' कहलाते हैं । 

(उ) इसी प्रकार की एक कहावत पाबूजी के सम्बन्ध में कही जाती है “पाबूजी 
ने मिलिया जिका से थोरी ही थोरी” श्रर्थात्‌ पाबृजी को जितने भी मिले, सब थोरी 
ही मिले। यद्यपि थोरियों ने पाबुजी के प्रति बड़ी स्वामि-भक्ति का परिचय दिया था 
किन्तु झाजकल' इस लोकोक्ति का प्रयोग ऐसे भ्रवसर पर होता है जब किसी को एक 
के बाद एक इस तरह के व्यक्ति मिलते हैं जिनके कारण इष्ट-सिद्धि में सहायता नहीं' 
मिलती । थोरियों के सामाजिक निम्न स्तर के कारण सम्मवत: यह कहावत इस भ्रर्थ 
में रूढ़ हो गई । 

ऊपर व्यक्ति-सम्बन्धी जो कहावतें दी गई हैं, वे राजस्थान के प्रनेक पुरुषों के. 
नामों के सम्बद्ध हैं। कुछ कहावतें ऐसी भी हैं जो स्त्रियों के नामों को लेकर प्रवृत्त 


अनिल का. टाकन पाओि-अिकण तनसन 





१. बावा और भारमली के प्रे माख्यान के सम्बन्ध में देखिए 'राजस्थान के ऐतिहातिक प्रवाद';. 
पृष्ठ १९-२३ । 
२. रिपोर्ट मरुमशुमारी, राज मारवाड़, बाबत सन्‌ १८६१ ईसवी; भाग ३, पष्ठ १४। 
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हुई हैं। उदाहरण के लिए निम्नलिखित दो कहावतें लीजिये---- 

(ऊ) “राज पोपा बाई रो, लेखों राई राई रो।” एक ऐसी ही कहावत है। 
पोलखाता और प्रन्धेरगर्दी के प्रतीक के रूप में पोपाबाई का नाम राजस्थान में 
विख्यात है, किन्तु न केवल राजस्थान में बल्कि मध्यभारत, गुजरात, मालवा श्रादि 
अनेक राज्यों में पोपाबाई इसी रूप में विश्यात है तथा पोपाबाई के सम्बन्ध में इन 
सभी प्रदेशों में कहानियाँ प्रचलित हैं ।" कवि राजा बांकीदास ने भी एक स्थान पर 
कहा है-- 

“योषां बाई प्रगट हुवे, नवी चलावे नीत |” 

बांकीदास ग्रन्थावली* की टिप्पणियों में कहा गया है कि पोपाबाई एक 
कुम्हारिन थी जो खंडेले के राज्य इलाके जयपुर में हुई थी। उसका पोल का राज्य 
मशहूर है । भ्रन्त में वह प्रयनी ही मूखंता से झली पर टेंगी थी । उसके राज्य में सब 
धान बाईस पंसेरी बिकता था । श्रीयुत गणप्तलाल जी जोशी * के मतानुस।र पोपाबाई 
गुजरात के राजकर्ताभ्रों के वंश में उत्पन्त हुई थी । ग्रुजरात के शासक श्रपनी उदारता 
झोर विद्यालह्‌दयता के लिए प्रसिद्ध रहे हैं। इस देवी का हृदय विध्वेष उदार था । 
उसका लाभ नौकरों ने उठाया जिससे उसके राज्य की कीति मन्द पड़ गई। मध्य- 
आरतीय पोपाबाई को भी कुम्हारिन ही कहा गया है किन्तु राजस्थान और मध्य- 
भारत की पोपाबाई-सम्बन्धी कहानियों में भ्रन्तर है । 

(ए) अरे, ये तो बाँका पग बाई पद्मा रा अर्थात्‌ ये तो बाई पद्मा के बॉके 
पर हें । 

जिस पद्मा को लेकर यह कहावत प्रचलित हुई है, वह एक साहसिक महिला 
थी । उसकी सगाई प्रसिद्ध कवि बारहठ शंकर से हुई थी । एक बार बारहठजी अपने 
नौकर-चाकरों के साथ कहीं जाते हुए पद्मा के गाँव पहुँचे । प्मा के पिता उस दिन 
वहाँ नहीं थे ऊँट-घोड़ों पर सवार प्रतिष्ठित भ्रतिथियों को जब पद्मा ने घर पर आया 
देखा तो उनके श्रातिथ्य-सत्कार के लिए वह स्वयं मर्दाने कपड़े पहनकर बाहर भ्रा 
गई श्रोर भ्रतिथियों का यथोचित सत्कार किया । तल्पदचात्‌ विदा होकर जब्र भ्रतिथि 
गाँव से बाहर निकलकर जा रहे थे तो एक व्यक्ति ने उनके हुक्‍के की मनुहार को। 
प्रसंगवश बारहठजी ने कहा कि जिनसे हम मिलने भाये थे, वे तो मिले नहीं परन्तु 
उनके कुवर बहुत समभदार हैं जिन्होंने हम सब की बड़ी भ्रावभगत की । यह सुन कर 
उस व्यक्ति ने कहा कि हमारे ठाकुरों के तो एक बाईजी ही हैं, कुंवर तो कोई भी 
नहीं । इस पर मतभेद होने पर उस व्यक्ति ने कहा कि उन कुवरजी का पद-चिन्ह 
मुझे दिखला दो तो में पहचान जाऊंगा कि पद--चिन्ह किसका है ? यही किया गया 
आर पद-चिन्ह देखते ही वह बोल उठा 'झरे, ये तो बाँका पग बाई पदसा रा' । पद्मचा 
के पर कुछ टेढ़े पड़ते थे। बारहठजी को जब निरचय हो गया कि पुरुष-वेश में वह 


१. पोपाआाई-सम्बन्धी कहानियों के लिए देखिये “'लोकवार्ता' बष १, अंक ४, माच १९४५ । 
२. बांकीदास भ्रन्थावली (दूसरा भाग); पृष्ठ २० । 
३. शारदा, जुलाई १६४४ । 


११० राजस्थानी कहावतें 


पद्मा ही थी ती उन्होंने रुष्ट होफ़र सगाई छोड़ दी। पद्मा को हार्दिक दुःख हुआ 
किन्तु एक बार जिसके साथ उसका सम्बन्ध स्थिर हो चुका था, उसको छोड़कर स्वप्न 
में भी वह दूसरे की कल्पना नहीं कर सकती थी । इस।लये उसने आ्राजन्म कोौमाये-ब्रत 
का संकल्प कर लिया । पद्मा की प्रतिभा की खबर सर्वत्र फैल गई | जब बीकानेर यह 
खबर पहुँची तो वीर भ्रमरसिह ने उसे बुला लिया और तभी से वह उनके भ्रन्तःपुर 
में रहने लग गई थी । 

पद्मा का समय सन्‌ १५६७ के लगभग माना जाता है। वह चारण मालाजी 
सांदू की पुत्री थी। बीकानेर के भ्रमरसिंह उन दिनों भ्रकबर के विरुद्ध क्रान्तिकारी 
स्वर उठाकर उसके कोष इत्यादि को लूटने में प्रवृत्त रहते थे, पर भ्रकबर के विशाल 
बेभव के सामने इस छोटे से ग्रात्माभिमानी सरदार की भला क्‍या चलती ? मगल सेना 
ने उनके सैनिकों को कुचलते हुए उनका गढ़ घेर लिया । अभ्रमरसिह उस समय निद्वा- 
वस्था में थे। सोते हुए सिह को छेश्ने का साहस किसी में नहीं था क्‍योंकि श्रमरसिह 
क्रोध में श्रपना विवेक खो बंठते थे । ऐसी स्थिति में पद्मा ने ही 'जाग रे जाग कलियाण 
जाया" गीत द्वारा उनकी निद्रा भंग की थी। श्राक्रमणकारियों को परास्त करते हुए 
भ्रमरसिह वीर गति को प्राप्त हुए । पद्मा ने अपने कत्तेव्य का पालन किया |" 

राजपृताने में किसी संदेहास्पद बात का निश्चय होने पर या कोई नई बात 
मालम होने पर 'भरे, ये तो बाँका पग बाई पदमा रा' ये शब्द कहावत की तरह प्रच- 
लित हो गये । 

(ऐ) राजस्थान में प्रचलित ऐतिहासिक कहावतों में से कुछ ऐसी भी हैं जिनका 
राजस्थान के इतिहास से कोई सम्बन्ध नहीं है । 'कठ राजा भोज, कठे गांगलो तेली” 
यह तो एक ऐसी कहावत है जो उत्तरी भारत की प्रायः सभी भाषामप्रों में समान रूप 
से प्रचलित है। महाराष्ट्र वाक्‌ सम्प्रदाय कोश” में इस कहावत की व्याख्या में कहा 
गया है-- 

कहाँ भोज राजा, कहाँ गंग्रु (गंगा तेली); कोठें भोज राजा व कोठें गंगा तेली; 
गंगराज तैलप येथें मु राजालाच चुकीने भोज संबोधून हाण रचिली भश्राहे । मु जाचें 
राज्य तैलपानें घेतलें तेव्हाँची त्याँची तुलना केली श्राहे, भोज राजा उदार तर गंगराज 
तैलप त्या मानान काँहींच नाहीं, त० गते मु जे यशः पु जे निरालंबा सरस्वती ।” * 

उक्त व्याख्या के श्रनुसार कहावत का भोज मुज राजा है श्रौर गंगा तेली है 
गंगराज तैलप । यद्यपि यह एक ऐतिहासिक तथ्य है कि गंगराज तैलप (६७३-६६७) 
ने परमार वंश के मुज का वध कर डाला था किन्तु जब तक कोई पुष्ठ प्रमाण न 
मिले, केवल इसी के भझ्राधार पर गंगा तेली को गंगराज तैलप श्रौर भोज को मुज नहीं 
ठहराया जा सकता । 

श्री पी० के० गोडे ने गंगा तेली की एक संस्कृत में लिखी हुई लोक-कथा 
का पता लगाया है जिसका सारांश निम्नलिखित है-- 
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१. राजस्थान के ऐतिद्दासिक प्रवाद (प्रथम शतक); पृष्ठ ८५४५-८८ | 
२. महाराष्ट्र वाक संप्रदाय कोश, विभाग पहला, संपादक यशबंत रामकृष्ण दाते और चिम्ता- 
मण गरोश कब; पृष्ठ २४६-२५० । 


दिषयासुसार वर्गोकररा ११९ 


एक छात्र दक्षिण देश के प्रतिष्ठानपुर में गया । उसने श्रयने आचाय॑ से तीस 
वर्ष तक विद्याध्ययन किया । उसे श्रपनी विद्वत्ता का बड़ा गर्व था। वह पण्डितों को 
पराजित करने के लिए शुजरात, मारवाड़ भ्रादि प्रदेशों की भ्ोर बढ़ा । उसने श्रपने 
सिर पर अंकुद्द रख लिया, अश्रपने पेट को एक कपड़े से ढक लिया ताकि उसकी विद्या 
फूटकर न निकल जाय | उसका अनुचर एक निःश्रेणी (सीढ़ी) इस उहं श्य से साथ 
रखता था कि यदि वाद-विवाद में पराजित प्रतिपक्षी आसमान में भी जाना चाहे तो 
बह इस सीढ़ी पर चढ़कर उसे नीचे गिरा देगा । यदि प्रतियोगी पाताल में चला जाय 
तो वह कुदालों की सहायता से, जो वह हाथ में लिये रहता था, उसे पाताल खोदकर 
बाहर निकाल लेगा । ग्रनुचर भ्रपने हाथ में तृशपुलक इसलिए लिये रहता था कि प्रति- 
पक्षी के पराजित होते ही पराजय के चिन्हस्वरूप उसे दाँतों-तले तृर| दबाने को विवश 
कर दिया जाय । गुजरात मारवाड़ के पण्डितों को जीतकर इस छात्र ने सरस्वती 
कंठाभरण श्रादि की उपाधियाँ प्राप्त करलीं। तब यह सुनकर कि भोज राजा के 
यहाँ पचास प्रसिद्ध पण्डित हैं, वह उज्जयिनी गया और पचासों पण्डितों को शास्त्रार्थ 
में परास्त कर दिया जिनमें कालिदास, क्रीडाचन्द्र और भवभूति श्रादि प्रमुख थे । भोज- 
राजा खिन्‍नमन होकर विनोद के लिए वन में गया। लौटते समय उसकी दृष्टि गाँगा 
नामक तेली पर पड़ी जो घाणी से तेल निकाल रहा था और एक घड़े में डाल रहा था। 
तेली यद्यपि काना था लेकिन राजा भोज को वह बुद्धिमान्‌ जान पड़ा । उसने तेली से पूछा 
कि एक भट्टाचायं से क्या तुम वाद-विवाद कर सकोगे। तेली ऐसा करने को राज़ी हो 
गया। बड़े सम्मान से वह सभा में लाया गया और सिंहासन पर बिठलाया गया । उसने 
सुन्दर वस्त्र पहन रखे थे श्रौर स्वरगाभूषणों से वह सुसज्जित था। भ्रपने तुन्दिल शरीर से 
वह मदमत्त गजराज की भाँति शोभित हो रहा था। उसके समा में प्रवेश करते ही राजा 
खड़े हुए और साथ ही सभी सभासद | तब उसे एक सिंहासन पर बिठलाया गया । 
शास्त्रार्थ शुरू हुआ । दक्षिणीय भट्टाचाय॑ ने श्रपनी एक प्रग्रलि दिखाई, तेली भट्टा- 
चार्य ने रुष्ट होकर दो भ्रेगुलियाँ दिखलाईं ।” इस पर दक्षिणीय भट्टाचार्य ने पाँच 
प्रंगुलियों वाला श्रपना हाथ भ्रागे कर दिया । तब भोजराज के भट्टाचायं ने भ्रपनी 
बद्ध मष्टि दिखला दी | इस पर दक्षिणीय भट्टाचाय॑ ने भ्रपने सिर पर से अ्रंकुश उतार 
लिया, विद्यापट्ट पेट से प्रलग कर दिया, सीढ़ी तोड़ डाली, कुदालों को अलग डाल 
दिया और तुणपुलक को भ्राग लगा दी । भोज भट्ट के चरणों में गिर पड़ा भौर 
झ्रपनी हार स्वीकार कर ली । भोजराज के पूछने पर दक्षिणीय भट्टाचाये ने कहा कि 
वाद-विवाद के प्रारम्भ में मैंने एक भ्रंग़्ली दिखलाई जिसका झ्राशय यह था कि शिव 
एक है। झापके भट््‌टाचायं ने यह संकेत करते हुए दो भ्रंगुलियाँ दिखलाईं कि यद्यपि 
शिव एक है, वह शक्ति से युक्त है। फिर पाँच इन्द्रियों के सूचनार्थ मेने पाँच प्रेंगुलियाँ 
दिखलाईं तो आपके भट॒टाचाय॑ ने बद्धमुष्टि दिखलाकर यह जताया कि इन्द्रियों का 
निग्रह संभव है। राजा भोज ने गांगा तेली से भी वाद-विवाद के बाबत प्रइन किया तो 
उसने दूसरा ही उत्तर दिया | वह कहने लगा--भट्ट ने मुझे एकाक्षी प्रकट करने के 
लिए जब एक प्रेंगुली उठाई तो मेने उसे दो प्रंगुलियों दिखलाईं कि तुम्हारी दोनों प्राँखें 


१. ऐसी ही एक कथा कालिदास भौर विद्योत्तमा के सम्बन्ध में भी सुनी जाती है. 


११२ राजस्थानी कहावतें 


"फोड़ डालूगा । तब दक्षिणीय भट्ट ने पाँच श्रंगुलियों वाला श्रपता हाथ इस श्राशय 
से दिखलाया कि में तुम्हें चाँटे लगाऊगा । यह सुनकर राजा सहित सारी सभा खिल- 
खिला कर हँस पड़ी । गांगा तेली के दिन फिरे, राजा ने उसका बड़ा सम्मान किया । 
'राजा ने सभासदों से कहा--श्राप सभी को सफलता मिली, इसलिए आ्रापके शब्द मेरे 


'लिए सत्य सिद्ध होंगे। 
श्री गोडे के श्रनुसार उक्त लोक कथा ही “कहाँ राजा भोज, कहाँ गंगा 
'तैली” की लोक पूल । यह कया सन्‌ १६५० से पुरानी ही प्रतीत होती है 


“क्योंकि जिस कागज़ पर यह लिखी हुई मिलती है, वह २५० वर्ष से भ्रधिक पुराना है । 
१६वीं शती के भोज प्रबन्ध से यह पूव॑वर्ती है या परवर्ती, यह नहीं कहा जा सकता 
' किन्तु पिछले ३५० वर्षों से यह कथा देश में प्रचलित रही है जिसने राजा भोज और 
गंगा तेली की लोकोक्ति को जन्म दिया है ।” 
सुविख्यात पुरातत्वविद्‌ स्व० डा० हीरालाल जी ने कलचुरिनरेश गांगेय देव 
-भ्ौर तैलप चालुक्य के साथ गंग्र श्रौर तेली शब्दों का सम्बन्ध स्थापित किया था । 
उनकी सम्मति में गंगू शौर तेली क्रमशः गांगेय श्रौर तेलप के विक्ृत रूप हैं। नहीं 
कहा जा सकता कि यह कल्पना कहाँ तक ठीक है । 
मौलाना नियाज फतेह्पुरी ने गंग्रुवा तेली के सम्बन्ध में एक दूसरा ही मत 
प्रकट किया है | उन्हीं के शब्दों भें “कहावतों की एक किस्म झशऔर है जिन्हें तनमीही 
"कहते हैं, याने उनका तप्नल्लुक किसी-न-किसी तारीखी रिवायत से होता है। एक 
मसल मशहूर है “कहाँ राजा भोज श्र कहाँ गंगुवा तेली ।/ इस कहावत में इशारा 
-है उप्र रिवायत की तरफ कि मालवा व ग्रुजरात के राजा भोज ने श्रपनी लड़की 
गंगुवा तेली के लड़के से विवाह दो थी, सिफ इसलिए कि उसने एक बार दीपक राग 
'गाकर महल के चिराग रोशन कर दिये थे ।* 
“राजा भोज और गंग तेली” विषयक जो भिन्‍न-भिन्‍न मत-मतान्तर मिलते हैं, 
उनके सम्बन्ध में श्रभी निश्चित रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता । यह इतिहास के 
भावचायों की गवेषणा का विषय है |? 
(प्रो) राजा भोज की गुणग्राहकता, दानशीलता और प्रसिद्धि के कारण किसी- 
"किसी लोकोक्ति में राजा भोज का नाम जोड़ दिया गया है जिससे कहावत पर प्रामा- 
रिकता की छाप लग जाय | 
उदाहरण के लिए प्रश्नोत्तरी के रूप में प्रचलित इस लौकिकी गाथा को 
“केडो चाल डोकरो, केंका का खोज । 
काई थारो खो गयो, पूछे राजा भोज ।। 
-]. शा96 “प्रफ्न८ 50079 ०67 तह 88093 2०णतव ढबाए% जला या $ैग्ाडहटत( 
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२, रेडियो रुग्रह, (त्रेमासिक) वर्षा 2, अंक २ में 'कहावतें? शीष के मौलाना नियाज्ञ फतेह- 


' पुरी की वाती; पृष्ट ३५ | 
३. विशेष विवरण के लिए देखिये मरून्‍भारती वर्ण ४, शक ३२ में प्रकाशित 'एक कद्दावती 


लोक-कथा” पृ० ११४-१५-१६ । 


रमन अधनकलअ 


विवयानुसार वर्गोकररण ११३ 


स्हारं से थारे गई, जेंका काड़ खोज | 
थारे से बी जायगी, मत गरबाब भोज ॥।” 

भ्र्थाव्‌ हे बुड्डी स्त्री, तुम कुक-मुंक कर चल रही हो, किसके खोज निकालती 
हो, तुम्हारा क्या खो गया है ? बुढ़िया राजा भोज के इस प्रश्न का उत्तर देती है-- 
मेरी युवावस्था जाती रही, वह भ्राज तुम्हारे पास है, में उसी को खोज रही हूँ, किन्तु 
याद रखना, वह तुम्हारे पास भी सदा के लिए न रहेगी। इसलिए हे भोज ! गवं न कर । 

उक्त राजस्थानी कहावत को पढ़ते ही संस्कृत सुभाषितकार का निम्नलिखित 
इलोक प्रनायास स्मरण हो आता है--- 

“ग्रध: पश्यसि कि बाले तब कि पतित॑ भुवि । 
रे रे मूड न जानाति गतं तारुण्य मोक्तिकम ॥ 

अर्थात्‌ हे बाले ! नीचे क्‍या देख रही हो ? भूमि पर तुम्हारा क्‍या गिर पड़ा 
है ? स्त्री ने उत्तर दिया--मूड़ ! तुम्हें मालूम नहीं, मेरा यौवन रूपी मोती चला गया ! 

प्रकारान्तर से मलिक मुहम्मद जायसी भी यही कह गये हैं-- 

“मुहम्मद विरिध जो नइ चले, काह चले भृंद टोइ । 
जोवन रतन हिरान है, मकु धरती में होह ॥” 

युधिष्ठिर द्वारा किये गये यक्ष के प्रश्नोत्तरों पर जैसे हम पूर्ण विश्वास-सा 
करने लगते हैं, उसी प्रकार उक्त राजस्थानी प्रशनोत्तर भी हमें इसके सम्पुर्ण सत्य को 
स्वीकार करने के लिए विवश कर देता है। इस सत्य की लोकप्रियता तो इसी से स्पष्ठ 
है कि किस प्रकार यह भिन्‍न-भिन्‍न भाषाग्रों में भिन्न-भिन्न रूप में श्रवतरित हुआा है । 
इसको पढ़कर हम सोचते ही रह जाते हैं कि “जो श्राके न जाय ऐसा बुढ़ापा देखा, 
जो जाके न श्राय ऐसी जवानों देखी ।” राजस्थानी कहावत में भ्रुक्तमोगी की उक्ति 
होने से बुढ़िया की कह्दी हुई बात बड़ी मामिक हो गई है । 

(भ्रौ) राजस्थान में ऐसी भी अनेक कहावतें हैं जिनमें पौराणिक पुरुषों का 
निर्देश हुप्रा है। जैसे, 

?, “बरोचन के कंस धर हिरणाकुश के प्रहलाद ।” 

जब योग्य व्यक्ति के भ्रयोग्य भ्रथवा श्रयोग्य के घर योग्य का जन्म होता है 

तब उक्त कहावत का प्रयोग किया जाता है । ' 
२. “सोन गयो करण के साथ ।” 

अर्थात्‌ सोना तो करों के साथ चला गया । कर्ण जैसे दानी भ्रब इस संसार में 
नहीं रहे । विशेष ग्रुणी की मृत्यु होने पर उस ग्रुणविशेष के स्मरणार्थ यह कहावत 
प्रयुक्त होती है । ँ 

'३, “नन्द रा फन्‍द तो कृष्ण जार परा कृष्ण रा छन्‍्द कोई नी जारएे।” 

प्र्थात्‌ नन्द का फन्द तो कृष्ण जानते हैं किन्तु कृष्ण की कूटनीति को समझने 
वाला कोई नहीं । भागवत की वह कथा प्रसिद्ध है जिसमें कृष्ण ने वरुण-पाश से नन्‍द्र 
को मुक्ति दिलाई थी। जो स्वयं सबके छल-कपट को समभता हो किन्तु जिसका छल- 
कपट भ्रन्य सभी की पहुँच के बाहर हो, ऐसे व्यक्ति के सम्बन्ध में उक्त कहावत 


व्यवह्रुत होती है । 


११४ राजस्थानो कहावतें 


इस प्रकार की पौराणिक प्रसंग-गर्भित कहावतें न केवल राजस्थान में, बल्कि 
भारत के सभी प्रदेशों में प्रचलित हैं । 

संवाद-पद्धति हमारे देश की भ्रत्यन्त प्राचीन पद्धति है। वेदों में भी यम-यमी 
ज॑से संवादों के हमें दर्शन होते हैं। रामचरितमानस की तो समस्त कथा ही संवादों 
द्वारा कहलवाई गई है । इतिवृत्त भी यदि वार्तालाप के माध्यम द्वारा प्रस्तुत किया जाय 
तो उसका विशेष प्रभाव पड़ता है। संवाद के रूप में जो ऐतिहासिक कहावतें राजस्थान 
में मिलती हैं, उनका सम्बन्ध ऐतिहासिक व्यक्तियों के साथ होने से वे हमारे लिये 
असाधारण भ्ाकषंण की वस्तु बन गई हैं। यह स्वाभाविक भी है कि महत्त्वपूर्ण 
व्यक्तियों की बातचीत में हमारी अ्रभिरुचि हो । इस अभिरुचि के कारण ऐतिहासिक 
महापुरुषों के संवादों को हम बार-बार स्मृति-पथ पर लाया करते हैं जिसके काररा वे 
कहावती रूप धारण कर लेते हैं । वार्तालाप के रूप में प्रचलित इस प्रकार के कहावती 
प्रसंग राजस्थान में असंख्य हैं। नमूने के रूप में कुछ उदाहरण यहाँ दिये जा रहे है । 
(ग) वार्तालाप-सम्बन्धी -- 

(श्र) 'नरां नाहरां डिगमरां पाक्यां ही रस होय' श्रर्थात्‌ मर्दों, सिंहों भ्रौर दिग- 
म्बरों (योगियों) में रस-परिपाक भ्रवस्था पकने पर ही होता है। यह सूक्ति कहावत 
की भाँति राजस्थान में प्रचलित है । किन्तु निम्नलिखित वार्तालाप को समभ लेने पर 
ही इस उक्ति का मर्मं समभ में श्राता है-- 

बीकानेर के महाराज रायसिंह जी के छोटे भाई पृथ्वीराज सुप्रसिद्ध 'पीथल' 
कवि थे जिनकी 'बेलि क्रिसन रुकमणी री' डिगल का सर्वोत्तम काव्य समभा जाता 
है। इनकी रानी चांपादे को भी कवि-हृदय मिला था। मुझी देवीप्रसाद ने इनका 
रचना-काल वि० सं० १६५० माना है।” कहते हैं कि एक बार महाराज अपनी दाढ़ी 
संवार रहे थे। दाढ़ी में उनकी एक सफ़ेद बाल दिखाई पड़ा तो उन्होंने उसे उखाड़कर 
फेंक दिया । पीछे से रानी चांपांदे ने महाराज को ऐसा करते देख लिया । महाराज 
मुस्कराकर कविता में ही भ्रपनी प्रिया से कहने लगे-- 

“वोयल धौला आविया, बहुली लागी खोड़। 
पूरे जोवन पदमरणी, ऊभी मुक्ख मरोड़ ॥ 
पीयथल पलीट भुक्कियां, बहुली लागी खोड़। 
मरवण मत्त गयन्द ज्य, ऊभी मुक्ख मरोड़ ॥” 


पीथल कहता है कि सफेद बाल उग श्राए, यह तो बड़ी खोड़ (खोट, खराबी, 
त्रुटि) लग गई। बड़ा बुरा हुआ कि पूर्णा यौवन को प्राप्त पद्मिनी-सी मोहिनी प्रिया 
खड़ी हुई मेरी भ्रोर देखकर मुख मरोड़ रही है। पीथल कहता है कि दाढ़ी के बाल 
पकने लगे, बड़ा बुरा हुआ, जिसके कारण मदोन्‍्मत्त हाथी के समान प्रिया मरवरा 
खड़ी-खड़ी मुख मरोड़ रही है। यह सुनकर चांपांदे महाराज का भाव ताड़ गई झौर 
उनकी पश्रात्म-ग्लानि के भाव को दूर करती हुई श्रपने पति के संतोषार्थ कहने लगी--- 


१. मध्यकालीन हिन्दी कवयित्रियों : (डः० सावित्री सिन्हा); पृष्ठ ३६ । 


विषयानुसार वर्गोकरण ११५ 


“प्यारी कह॒पीथल सुणो, धोलां दिस मत जोय । 
नरां नाहरां डिगमरां, पाक्यां ही रस होय॥।' 

प्यारी कहती है कि है पीथल ! सुनो, सफ़ेद बालों की श्रोर न देखो “नरां 
नाहरां डिगमरां, पाक्यां ही रस होय ।* 

(श्रा) इसी प्रकार “धर रहसी, रही धरम, खप जासी खुरसाश” एक कहा- 
वती दोहे का भ्ंश है। कहते हैं कि महाराणा प्रताप के पुत्र महाराणा श्रमरसिह के 
लिए मुग़लों से युद्ध करते-करते जब ऐसी स्थिति उत्पन्न हो गई कि या तो उनको देश 
छोड़ना पड़ता या उनको क़ौद होना पड़ता तो उन्होंने श्रपने मित्र अब्दुरंहीम मिर्जाखां 
खानखाना को, जो हिन्दी, फारसी, श्ररबी, संस्कृत आ्रादि के विद्वान होने के साथ-साथ 
अच्छे कवि भी थे, निम्नलिखित दोहे लिखकर भेजें--- 


“गोड़ कछाहा राठवड़, गोसां जोख करन्त । 
कहजो खानखान ने, बनचर हुया फिरन्त ।। 
तंबरां सू बिल्‍ली गई, राठोड़ां फनवज्ज । 
ग्रमर पयंप खान ने, वो दित दीसे श्रज्ज ॥” 

भ्र्थात्‌ गौड़, कछवाहा श्लौर राठौड़ महलों में मरोद्धों में, मौज उड़ा रहे हैं । 
खानाखान से कहना कि हम जंगलों में भटक रहे हैं। तंवर राजपूतों से दिल्‍ली गई, 
राठोड़ों से कन्नौज गया । भश्रमर॒सिह के लिए भी वह दिन श्राज दिखाई दे रहा है । इस 
सन्देश के उत्तर में खानखाना ने नीचे लिखा हुझ्ा दोहा लिख भेजा -- 

“घर रहसी, रहसी धरम, खप जासो खुरसाण । 
ग्रमर विसस्मभर ऊपरां, राखो नहयो राण ॥ 

भ्र्थात्‌ घरती और धर्म रह जायेंगे, खुरासान वाले झुग़ल खप जायेंगे। हे 
राणा प्रमरसिह, तुम विश्वम्भर भगवान पर भरोसा रखो। राज्य तो भ्राते-जाते रहते 
हैं, धरती भ्रौर धमं ही हमेशा बने रहेंगे । खानखाना के उत्तर की ये मामिक पंक्ितियाँ 
झ्राज भी भ्रवसर पड़ने पर राजस्थान में लोकोक्ति की भाँति व्यवहत होती हैं। इस 
उत्तर से महाराणा का उत्साह बढ़ गया और वे निरन्तर लड़ाइयाँ लड़ते रहे । 

(इ) मनुष्य के जीवन में बहुत सी ऐसी वातें हैं जो विवादास्पद हैं, जिनके 
विषय में निशचयात्मक रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता । किन्तु जो पैदा हुआझा है, 
उसकी मृत्यु निश्चित है, इसमें किसी को सनदेह नहीं । अंग्रेजी साहित्य में तो निश्चया- 
त्मकता के लिए मृत्य्‌ एक कहावती उपमान के रूप में प्रयुक्त होता है श्रोर वह मृत्यु 
भी कब भ्रा जाय, इसका फोई ठिकाना नहीं । प्रबन्ध चिस्तामरणि में भ्रपश्र श का एक 
दोहा मिलता है-- 

“ऊग्या ताविउ जहि न किउ, लक््यउ भराइ निघट्ठ । 
गरिया लब्भइ दीहड़ा, के वहकफ़ झहवा प्रटठ ॥ 

भ्र्थात्‌ कुशल लाखा का कथन है कि शत्र का उदय होते ही यदि उसे नष्ट न 
किया जाय तो फिर न जाने भविष्य में क्या हो ! गिने-गिनाये श्राठ-दस दिन ही तो 


१. नागरी प्रचारिणी पत्रिका भाग २, सं० १६७५ में प्रकाशित पुरानी हिन्दी? : (पं० चन्द्रधर 
शर्मों युलेरी); पृष्ठ १४ | 





११६ राजस्थानी कहावतें 


जीने के लिए मिलते हैं। सम्भव॒त: प्रबन्ध चिन्तामरिग के उक्त पद्च के ग्राधार पर ही 
राजस्थान में लाखा फूलाणी झ्रादि का निम्नोक्त मामिक प्रवाद प्रचलित हुआ हो-- 
“सरदो साया साणलो, लाखों कहे सुपट्ठ | 
घराणा दिहाड़ा जावसी, के सत्ता के झटठ ॥” 
भ्र्थात्‌ हे मनृष्यो ! भ्रधिक से श्रधिक सात या भ्राठ दिन के लिए ही तो यह 
माया मिली है, क्‍यों नहीं इसका उपभोग कर लेते ? यह लाखा की स्पष्ट उक्षित है । 
इस पर लाखा की पत्नी कहती हैं-- 


“फूलाणी ! फेरो घणो, सत्ता स्‌ श्रठ दूर । 
रोते देख्या मुल॒कता, वे नहिं उगते सर ॥” 
स्वामिन्‌ | सात और झ्राठ में तो बहुत श्रन्तर है। जिन्हें हमने रात्रि में 
हँसते हुए देखा था, वे प्रात:काल होते ही उस लोक को चल दिये जहाँ से लौटकर 
कोई नहीं भ्राता । फूलाणी की पुत्री ने इसका प्रतिवाद करते हुए कहा-- 
“लाखो भूलयों लखपति, मा भी भूली जोय । 
प्रांखां तर फछकड़े, कया जाएं. क्‍या होय ॥'* 

'.. श्रर्थात्‌ माता-पिता दोनों ने ही अ्रच्छी तरह विचार कर बात नहीं कही । सच 
तो यह है कि श्राँखों के फडकने में जितना समय लगता है, उसमें ही न जाने क्‍या का 
क्या हो जाय । 

दासी ने तो, जो यह सब सुन रही थी, और भी सूक्ष्म दृष्टि का परिचय देते 
हुए कहा-- 

“लाखो शअ्रंधो, धी शप्रंधी, श्रेथ लाखा री जोय । 
साँस बठटाऊ पावरों, श्रावे न झावरण होय ॥ 

प्रर्थात्‌ लाखा, उसकी स्त्री, उसकी लड़को सब इस प्रकार बातें करते हैं जैसे 
उन्होंने दुनिया को देखा ही न हो । श्रांखों के फड़कने में भी तो समय लगता है। 
साँस के जाने में समय कंसा ? श्ररे, श्वास तो बटाऊ (पथिक) के समान है, एक बार 
झाकर फिर आये न आये, इसका कोन भरोसा ! दतासोच्छवास के बीच का जो समय 
है, उसमें ही कितनी बड़ी घटना घटित हो जाय, जीव महाप्रयाण के लिए निकल पढ़े । 

नदवर जीवन का तथ्य दासी की उक्ति में चरम सीमा पर पहुँच जाता है। 
आँखाँ तर फलकड़े कया जाण क्या होय' भौर 'साँस बटाऊ पावशो प्राय न ग्रायरत 
होय' दोनों ही लोक-प्रचलित उक्तियाँ हैं जो ऊपर के कहावती वार्तालाप में से जीवन- 
निष्कर्ष के रूप में निकल पड़ी हैं । कविक्रुल गुरु की सृक्ति 'मरणां प्रकृति: शरीरिराम' 
से इन लोकोक्तियों भ्रथवा बोध-वाक्यों की तुलना की जा सकती है। . 

(ई) प्रवाद है कि राव चू डा ने नागौर की विजय के बाद राज्य का प्रबन्ध 
अपनी नई रानी को सौंप दिया । रानी ने कई मदों में कटौती कर दी । घोड़ों को जो 


१- मिलाश्ये : “धरम विलंब न कीजियश, खिण खिण शटइ आय । 
आखि तणश फरूकड़श, घड़ी घरू थल थाय ॥” 
-- कविवर समयसुन्दर-कृत सीताराम चौपाई 
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धी दिया जाता था, वह भी बन्द कर दिया। रावजी को जब इस बात का पता 
चला तो उन्होंने कहा--- 
“कलह करे मत कामरणी, घोड़ां घी देतांह । 
झाड़ा कदेक झावसी, वाडेली बहतांह ॥* 
श्रर्थात्‌ हे कामिनी ! घोड़ों को घी देते समय कलह मत कर । कभी तलवार 
चलाने का काम पड़ने पर श्रर्थात्‌ युद्ध का अवसर उपस्थित होने पर ये घोड़े काम 
झायेंगे । 
वाक-चातुर्य प्रदर्शित करते हुए रानी ने उत्तर दिया--: 
“झाक बट्‌ूक पवन भख, तुरियां ग्रागल जाय । 
में तने पूछ' सायबा, हिरण किसा धो खाय ॥” 
भ्र्थात्‌ हे स्वामिन्‌ ! में श्रापसे पूछती हूँ कि हरिण कौनसा घी खाते हैं ? वे 
तो झ्ाक चबाते हैं और पवन का भक्षणा करते हैं। फिर भी दौड़ में धोड़ों से शभ्रागे 
निकल जाते हैं । 
रानी की इस कटोती की नीति से श्रसन्तुष्ठ होकर सरदार भी एक-एक करके 
रावजी को छोड़कर चल दिये । रावजी ने रानी को कोसना शुरू किया किन्तु ब्रब 
उपाय ही क्‍या रह गया था ? कहा जाता है कि शज्रुओं ने परिस्थिति से लाभ उठाकर 
रावजी पर विजय प्राप्त की। नागौर शत्रुओं के हाथ चला गया और स्वयं रावजी 
भी इस युद्ध में खेत रहे ।* 
उक्त संवाद भी राजस्थान में कहावत की भाँति प्रचलित है | 
(उ) बूदी के हाडा चौहान बुधर्सिह विपत्तिग्रस्त होकर अपनी रानी चू डावत 
के घर वेगू' चले आये । वेग के रावत देवीसिंह ने इनकी बड़ी खातिरदारी की और 
इन्हें बड़े सम्मान से अश्रपने पास रखा, अ्रपनी जागीर ही इनके सुपु्द कर दी । इस भह- 
सान का बुधसिह पर बहुत प्रभाव पड़ा। उन्होंने रावत देवीसिह से कहा-- 
“घर पलटी, पलटयो धरम, पलटयो गोत निसंक । 
दबो हरीचंद राखियो, प्रधपतियाँ सिर अंक ॥ 
प्र्थात्‌ ज़मीन गई, ईमान गया, गोत्री भाई भी निःशंक बदल गये । ऐसे समय 
हरिसिंह के पुत्र देवीसिंह ने राजा बुधास्चिह के ऊपर बहुत बड़ा भ्रहसान किया । उसके 
उत्तर में रावत देवीसिंह ने कहा । 


“देवा वरियावां तरगो, होड न नाडो होय। 
जो नाड़ो पाजाँ छल , तो दरियातव न होय ॥'' 


१० राजस्थान के ऐतिहासिक प्रवाद (प्रथम शतक); पष्ठ ३१०३२. 
मिलाश्ये-- 
कोँदा खायां कमधर्जों, घी खायो लोगांह । 
चूरू चाली ठाकरों, बाजंते ढोलाह ॥ 
अथात्‌ ठाकुरों को प्याज खाने को मिला भोर लोगों ने घी के माल उड़ाये। हे ठाकुर साहब, 
(चूरू ठाकुर साहब से तात्पर्य है) इसी का फल दे कि आपका यह किला ढोल बजते हुए हाथ से निकल 
रदा है । 
राजस्थान रा दृह्, भाग पहलड़ो : (श्री नरोत्तमदास स्वामी); पृष्ठ ६8। 


श्१८ - राजस्थानी कहावतें 


श्र्थात्‌ दरियाव स्वरूप राजा बुध सिह की बराबरी देवा-जैसा नाला कर नहीं 
कर सकता । नाले का पानी अपनी सीमा का भ्रतिक्रमण करके भी बहने लग जाय तब 
भी वह दरियाव नहीं बन सकता । 

महाराव ब्र॒धसिंह बारह वर्षों तक वेग़ू में रहे शौर विक्रम संवत्‌ १७६६ में वेगू 
के पास बाधपुरे गाँव में इनका देहान्त हो गया ।" 

उक्त दोहे का उत्तरार्द एक कहावत-सा जान पड़ता है । ऐसा लगता है कि 
यह पंक्ति प्रसंगोदभूत है । कहावत के रूप में राजस्थान में चाहे इस पक्ति का प्रचलन 
न हुम्मा हो किन्तु इसमें एक कहावत बनने की क्षमता है, इराका पश्लाकार-प्रकार भी 
कहावतोचित है । 
(घ) स्थानीय कहावतें-- 

कुछ कहावतें ऐसी होती हैं जो स्थान-विशेष में ही श्रधिकर प्रचलित होती हैं । 
इस प्रकार की बहावतें प्रायः दुनिया के सभी देशों में विलती हैं । राजस्थान में भी 
ऐसी कहावतों का अ्रभाव नहीं है। उदाहरण के लिए कुछ कहावतें लीजिए । 

(प्र) 'सपने देखें सांसली नापासर रा रू ख' श्रर्थात्‌ हे साँखली ! भ्रब नापासर 
के पेड़ों को स्वप्न में ही देखना । 

नापासर के सुप्रसिद्ध नापा सांखला की वीर पुत्री सांखली भ्रपनी कोमल 
भावनाओं के लिए प्रसिद्ध थी । भ्रपनो सखी-सहेलियों से जितना प्यार सांखली करती 
थी, उतना भश्रौर कोई शायद ही कर पाता हो । होली-दिवाली पर नगर भर की कुमा- 
रियाँ राज-महल में एकत्र हुआ करती थीं । राज्य की ओर से सबको एक रंग के रेशमी 
बस्त्र पहनने को मिलते थे । सांखली उन सब के साथ डाँडियों का सुप्रसिद्ध नाच नाचती 
थी। वह अपने पिता की लाड़ली बेटी थी । नापा पुत्री की बात को टालते न थे । 
बाप और बेटी का प्रेम प्रसिद्ध था । 

सांखली सपनी मातृभूमि के कशा-कशा से प्रेम करती थी । उसकी माँ बचपन 
में मर चुकी थी। विमाता की उससे बनती न थी, पर सांखली के झ्ागे विमाता की 
कुछ चलने न पाती थी । नापा अपनी बेटी के लिए सब कुछ करने को तैयार था। 
राज्य के छोटे-मोटे सभी श्रफसर सांखली के शभ्रागे हाथ जोड़े खड़े रहते थे । 

बड़ी मनौती मनाने पर विमाता के पुत्र हुआ पर वह बड़ा कुरूप था, काना 
भ्ौर कुबड़ा । नापा को वह फूटी श्राँख न सुहाता था, सांखली पर ही उसका सारा 
वात्सल्य न्यौछावर था । 

सांखली बड़ी हुई | नाथा उसका विव्राह किसी घर-जमाई के साथ करके उसे 
वहीं रखना चाहता था ताकि वह राज्य-भार संभालने में श्रपने भ्रयोग्ग भाई का हाथ 
बेंटा सके । विमाता भला उसे कब सहन कर पाती ! ष ड्यन्त्र रचकर उसने नापा की 
भ्रनुपस्थिति में धोखा देकर सांखली का वित्राह दूरदेशवासी राणा से कर दिया। 
सारा नापासर रो रहा था। धिदा होती हुई सांखली को विमाता ने शरारत की हँसी 
हँसते हुए कहा था--- 


१. चौहान कुल कल्पद्र म, प्रद्ाशक न्यायरत्न देसाई लल्लूभाई सन्‌ १६२७; पष्ठ ७७ | 
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“सपने देखें सांसली, नापासर रा रुख ।!' 

(आरा) 'बराज्या एक बार तो रतन' एक बार तो रतन बन जा । 

इस कहावत का निकास इस प्रकार है--“स्वनामधन्य एवं भगवद्भक्त सेठ 
रामरत्न जी डागा वर्तमान सुविख्यात फर्म बंशीलाल जी श्रबीरचन्द के मालिकों के 
पुरखे थे। आप जाति के माहेश्वरी डागा थे। महादेव के श्राप पूर्ण भक्त थे श्रौर दानी 
तो ऐसे थे कि लोग उन्हें दूसरा कर्ण कहा करते थे । उनकी दानशीलता से लोग इतने 
प्रभावित हो गये कि वे उन्हें रत्त ही कहकर पुकारते थे। उनके द्वार से कभी कोई 
याचक खाली हाथ नहीं लौटा। कंजूस व्यक्ति को लज्जित करने के लिए श्राज भी 
कहा जाता है कि 'एक बार तो सेठ रामरत्न बन जा ।" 

उक्त दोनों कहावतें प्रधिकतर बीकानेर की श्रोर ही प्रचलित हैं । 

(६) “काल पड़े तो कुम्भा धणी, मेह बरसे तो मज्री घणी।” 

भ्र्थात्‌ मेवाड़ के राणा कुम्भा की प्रजा कहती है कि यदि श्रकाल पड़ा तो 
हमारे राजा मालिक हैं, वे हमारा पालन करेंगे श्नौर यदि वर्षा हुई तो मजदूरी बहुत । 
हमको किसी प्रकार को चिन्ता नहीं है । 

(ई). “सन्त सगाई ना करे, माथे ना बांधे सौड़ । 

पररती लावे पार की, जाय धोसुण्ड दोड़ ॥” 

श्रर्थात्‌ वरागी साधु न तो सिर पर मोड़ बाँधते हैं प्रौर न सगाई ही करते हैं । 
ये तो धोसूडे के मेले में जाकर दूसरों की विवाहित स्त्री को ले झाते हैं। मेवाड़ के 
घोसू डे नामक गाँव में पहले बाबों का एक मेला लगता था जिसमें भ्रपनी नापसन्दगी 
की पत्नियाँ कपड़े से पूरी ढेंककर बैठा दी जाती थीं । जिसक्रे जी में जो श्राती, वही 
उसे उठा लाता था और कम से कम आगामी मेले तक एक वर्ष उसे रखना ही पड़ता 
था ।*१ 


है, श्रौर ई, कहावतों का मेवाड़ की तरफ ही अ्रधिक प्रचार है । 
(3) साया सांणी बाघलां के लाखे फलारी। 
रहती पंती माँगगो, हरगोविन्द नाठाणीं ॥ १ 

भ्र्थात्‌ ऐश्वयं या तो बाघलों ने भोगा या लाखा फूलाणी ने, बचा-खुचा ऐश्वये 
भोगा हरगोविन्द नाटाणी ने | यह नाटाणी जयपुर का खंडेलवाल महाजन था जिसने 
महाराजा ईश्वरीसिंह जी को धोखा देकर केशवदास खतन्नी मुसाहिब को ज़हर 
पिलवाकर मरवा दिया और आप मुसाहिब हो गया, और राज्य के धन को ऐश- 
झाराम श्रौर दातारी में उड़ाकर दातार मशहूर हो गया, शऔर मारके का काम पड़ा 
तब मांघोर्सिह जी में मिल गया कि जिससे ईश्वरीसिह जी को भी विष से झात्म-हत्या 
करनी पड़ी। यद्यपि यह बड़ा षड़यन्त्रकारी था तो भी याचकों ने इसके दान की बड़ी 

१० राजस्थानी कहावते, भाग दूसरो : रुपादक प्रो० नरोत्तम दास स्वामी तथा पंडित मुरलीपर 
व्यास विशारद; पृष्ठ १२२ । 

२, मेवाड़ की कहावत, भाग १: (प० लक्तमीलाल जोशी); १ृष्5 १८६-१८७। 

३. बॉकीदास ग्रन्थाबली (तीतरा भाग); भूमिका; पृष्ठ २८८२६ । 


१२० राजस्थानी कहावतें 


प्रशंसा की है। उसी समय का ईश्वरीसिंह जी का कहा हुआ यह मर्मस्पर्शी वाक्य 
प्रसिद्ध है-- 
“साँचो तु ईसरा, झूठी या काया। 
प्याला केशो दास ने पाया सो पाया ॥ 
उक्त कहावत जयपुर की तरफ अधिक प्रसिद्ध है । 


(हः) राजवंशों से सम्बद्ध-- 

राजवंशों को लेकर भी राजस्थान में श्रनेक कहावतें कही जाती हैं। उनमें से 
भ्रत्यन्त प्रसिद्ध उक्तियों का आश्रय ले यहाँ दिग्दर्शन मात्र कराने की चेष्ठा की जा 
रही है। 

(श्र) “जद कद दिल्‍ली तंवरां राजस्थान की एक प्रसिद्ध कहावत है जिसका भ्र्थ 
है कि जब कभी दिल्ली पर किसी ने शासन किया तो तंवरों ने ही । हमारे पास कोई 
ऐसा ऐतिहासिक साधन नहीं है जिसके आधार पर हम' दिल्ली पर तंवरों के प्रधिकार 
की तिथि निश्चित कर सकें । ***** परम्परा से यह प्रश्तिद्ध है कि प्रनंगपाल ने संवत्‌ 
७६२ में दिल्‍ली नगर बसाया। हम इस अनंगपाल को अनंगपाल प्रथम मानें तो यह 
मानना असंगत न होगा कि राजा वत्सराज प्रतिह्ार के समय के आस-पास तंवरों ने 
दिल्‍ली नगर बसाया । पुराना इन्द्रप्रग्थ उस समय से पहले उजड़ चुका होगा। सन्‌ १३२८ 
के दिल्ली म्यूजियम के शिलालेख में भी तंवरों द्वारा दिल्‍ली के बसाये जाने का उल्लेख 
है । उसके अनुसार पृथ्वी पर हरियाना नाम का स्वगे-तुल्य देश है। वहाँ तोमरों द्वारा 
निर्मित दिल्‍ली नाम की पुरी है | तोमरों के भ्रनन्तर कंटकों को दूर कर प्रजा के पालन 
में तत्पर चाहमान राजाओं ने वहाँ राज्य किया । 


तंवरों का सबसे प्राचीन उल्लेख पेहवे के एक शिलालेख में मिला है। उसके 
ग्रनुसार तोमर जाउल के वंश में वज्ञट नाम का एक पुरुष हुआ जिसने खूब उन्नति 
की ।**'जाउल के वंशजों का दिल्ली प्रदेश से शायद कुछ सम्बन्ध रहा हो । उसे ही 
तंवर भ्रपना मूल स्थान मानते भ्राये हैं । 


तोमरवंश के कुछ भ्रन्य व्यक्तियों का उल्लेख हमें संवत्‌ १०३० (ई० सन्‌ ६७३) 
के हर्षनाथ के शिलालेख में मिलता है। चौहान और तोमर, दोनों कन्नौज के प्रतिहार 
राजाओों के सामन्‍्त थे। प्रतिहार सम्राट महेन्द्रषाल की मृत्यु के बाद जब प्रतिहार 
साम्राज्य की शक्ति क्षीण होने लगी तो इघर-उथधर के दूसरे सामन्तों की तरह इन्होंने 
भी सिर उठाना और परस्पर लड़ना शुरू किया। 


चोहान-तंवर-संघर्ष से इतिहास के पृष्ठ भरे हैं। किन्तु श्रण राज की मृत्यु के 
बाद जब विग्रहराज चतुर्थ गद्दी पर बैठा तो मुसलमानों ने फिर भ्रपनी किस्मत 
प्राजमाई। किन्तु वे फिर हारे श्रौर चौहान फिर एक बार उत्तर की तरफ बढ़े । 
तत्कालीन प्रमाणों और पअनुश्रुति से भी यह सिद्ध है कि चौहानों ने तंवरों को हराया 
तथा दिल्‍ली श्रौर हांसी के दुर्गों को हस्तगत कर लिया । तंबरों के स्वाधीन राज्य 
की इससे इतिश्री हुई। उस समय दिल्‍ली का राजा सम्भवतः मदनसपाल तंवर था । 
' श्री जिनपाल रचित खरतरगच्छ पट्टावली से हमें ज्ञात है कि संवबत्‌ १२२३ में यही 


विषयानुसार वर्गोकररण १२१ 


मदनपाल दिल्‍ली का राजा था ।* 

मुहत तक दिल्‍ली में तंवरों का राज्य रहने से उक्त कहावत प्रचलित हुई 
होगी किन्तु तंवरों के राज्य की इतिश्री होने पर भी अभ्रब इस कहावत की सार्थकता 
क्या है ? डाक्टर दशरथ शर्मा के शब्दों में “तंवर अब भी श्राशा करते हैं कि दिल्‍ली 
में किप्तीन-किसी दिन तंबरों का राज्य होगा। तंवर सरदार मूछों पर ताव देते हुए 
जद-कद दिल्‍ली तंवरां! कहते हैं तो प्रतीत होता है कि स्वप्न-ससार में भी कुछ 
ग्रानन्द है । श्राठ सो वर्ष में तंवर दिल्‍ली पर श्रधिकार जमाने का स्वप्न लेते रहे हैं । 
किन्तु अधिकतर यह स्वप्न ही रहा है। तलवार के बल पर इस लम्बे भ्रसें में किसो 
तंवर ने दिल्‍ली को पुनः हस्तगत करने का प्रयत्न भी नहीं किया ।” 

वस्तुस्थिति शायद यह है कि कोई कहावत जब एक बार प्रचलित हो जाती है, 
तो अभिधेयार्थ घटित न होने पर भी, उसका प्रचलन रुकने नहीं पाता क्योंकि प्रस्तुत के 
ग्रतिरिक्त कहावत का एक श्प्रस्तुत श्रर्थ भी हुआ करता है जिसके बल पर चिरकाल 
तक वह शभ्रपना प्रस्तित्व बनाये रखती है। 'जद कद दिल्‍ली तंवरांं' इस लोकोक्ति का 
केवल तंवर ही प्रयोग नहीं करते, आज भी जब किसी का श्रधिकार छीन लिया जाता 
है तो वह उसकी पुनः प्राप्ति के लिए गर्बोक्ति के रूप में कहता सुना जाता है, 'जद कद 
दिल्‍ली तंवरां! । दिल्ली चाहे श्राज तंवरों की न रही हो किन्तु कहावत का प्रयोकक्‍ता 
प्रपने हृदय के उदगार इसी कहावत के माध्यम द्वारा व्यक्त कर जाता है। कहावत की 
महिमा ही कुछ ऐसी है । 

(ब्रा) एक दूसरी कहावत है “कीली तो ढीली थई, तंवर हुए मतहीन” ॥ 
कहते हैं कि एक तंत्रर राजा से ज्योतिषियों ने कहा था कि एक ऐसा शुभ क्षण ग्राता 
है जिसमें कीली गाड़ने से ग्रापका राज्य सदा के लिए श्रचल हो जायगा क्योंकि वह 
कीली शेषनाग के मस्तक में जा पड़ेगी । एक बड़ी कीली भ्रष्टधातु की बनवाई गई । 
जब वह शुभ वेला झ्ाई तो पंडितों ने कीली को ज़मीन में गाड़ दिया श्रौर राजा से 
कहा कि शभ्रब आपका राज्य प्रचल हो गया । किन्तु राजा को इस पर यकीन नहीं 
झ्राया श्रौर उसने जिद करके कीली उखड़वाई । कोली की नोक खून से भरी हुई देख 
पंडितों ने कहा--देख लीजिये, यह शेषनाग का खून है। राजा ने शर्भिन्दा होकर 
पंडितों से फिर कीली गाड़ने को कहा किन्तु उन्होंने उत्तर दिया “वह पानी मुलतान 
गया ।' कुछ लोग कहते हैं कि यह कीली वासुकि नाग के सिर पर गाड़ी गई थी और 
उसके उखेड़ने से तंवर उखड़ गये । चौहानों ने उनसे दिल्‍ली का राज्य छीन लिया और 
तंबर दूसरे मुल्कों में निकल गये ।१ 

उक्त कहावत में धर्म-गाथा श्रथवा दन्त-कथा के तत्त्व का समावेश हो गया 
है। भाज जब इतिहास का वैशानिक अभ्रष्ययन किया जा रहा है, इस प्रकार की 


१. राजस्थान भारतो, भाग ३, भश्रंक ३-४ में प्रकाशित डाक्टर दशरथ शर्मा का (दिल्‍ली का 
तोमर' (तंवर राज्य); पृष्ठ १७-२१ । 
२. रिपोर्ट मरुमशुमारी राज मारबाड़, बाबत सन्‌ १८९१ ईरूबी; भाग ३; पृष्ठ ८। 
मिलाइये--- 
“तंबरा सू दिल्ली गई, राठोड़ां कूनवज्ज । 
अमर पयपे खान ने, वो दिन दीसों भज्ज ॥ 


१२२ राजस्थानी कहावतें 


कहावतें विश्वसनीय नहीं रह गईं हैं। इस कहावत से यही भ्रर्थ लिया जाना चाहिए कि 
चोहानों ने तंवरों से दिल्‍ली का राज्य छीन लिया था । 

(इ) पंवारों के सम्बन्ध में निम्नलिखित कहावतें भी बहुत समय से चली 
श्राती हैं -- 

“पिरथी बड़ा पंमार, पिरथी परमारां तरगी। 
एक उजीरी धार, बीजोी पभ्ाब्‌ बसरगों ॥ 
ज्यां पमार त्यां धार है, धारा जठे पमार । 
बिन पार धारा नहों, धारा बिना पार ॥।” 

भ्र्थात्‌ पृथ्वी पर पंवार राजपुत बड़े हैं, प्रथ्वी ही पंवारों की है । उनके बैठने 
की जगह एक तो उज्जन झौर धार है और दूसरे आाबू के पहाड़ हैं । जहाँ पंवार है, 
वहीं घारा है | जहाँ धारा है, वहीं पंवार हैं | पंवारों के बिना धारा नहीं और धारा 
के बिना पंवार नहीं । 

जिस जाति ने वाक्‍्पति और भोज, उदयादित्य एवं जयदेव जसे भहापुरुषों को 

जन्म दिया, वह वास्तव में महान्‌ थी, उसका प्रभ्नुत्व शभ्रत्युच्च था। श्रपनी प्राचीन 
गरिमा से परमार वंश ग्रब भी गौरवान्वित है। ऐसे वंश के सम्बन्ध में यदि उक्त 
हम प्रचलित हो गई हों तो यह सर्वेथा स्वाभाविक है, इसमें ग्राइचर्य की कोई बात 
'नहीं । 

(ई) 'राजकलां राठौड़ श्रोर 'रणवंका राठोड़' जैंसौ अनेक कहावतें राठौड़ों 
के सम्बन्ध में प्रसिद्ध हैं। हाडों के सम्बन्ध में भी कहा जाता है-- 'हाड़ा बांका राड़ में 
भ्रर्थात्‌ हाडे युद्ध में बांके होते हैं किन्तु इस उत्रित की श्रपेक्षा “२णबंका राठोड़' भ्रधिक 
प्रचलित है |? राठौड़ मंदान की लड़ाई को हमेशा पसन्द करते थे श्ौर बादशाही फौज 
में तो हमेशा हरावल' में यही रहते थे, किले की लड़ाइयों में भी इन्होंने सब जगह 
प्रसिद्धि ही प्राप्त की है । 

(उ) 'गाडा टले , हाडा न टल॑! यह हाडों के सम्बन्ध में सबसे प्रसिद्ध कहावत 
है। हाडा चौहान राजपुतों की एक शाखा है। बूंदी का राज्य देवा जी हाडा 
ने स्थापित किया था। देवाजी के वंशधरों ने वीरता में बड़ा नाम पैदा किया जिसके 
'कारण उपयुक्त कहावत प्रचलित हो गई | श्रन्य राजबंशों के सम्बन्ध में भी यद्यपि 
कहावती पंक्तियों का अभाव नहीं है, तथापि विस्तार-भय से यहाँ उन सबका विवेचन 
अ्रभीष्ठ नहीं है । 

निष्कषं-- ऊपर जो कहावतें दी गई हैं, उनमें अनेक ऐतिहासिक हैं, भ्रनेक श्रद्धं- 
ऐतिहासिक हैं तथा कुछ धमं-गाथाग्रों से संबद्ध हैं। राजस्थान की भाँति चीन 
की भाषा में भी इस प्रकार की कहावतों का प्राइ्ुयं है। एच० स्मिथ* ने अपने 


१.  बलहट बंका देवडा, करतब बंका गोड । 

हाडा बांका गाढ़ में, रणवंका राठोड ॥ 

गरुद खगां लंकां गढां, मेरु पहाडां मोड । 

रूखां में चन्दन भलो, राजकलां राठोड !। 
2... देह ए-णलाएड बाते (प्रयरा०्पर 52905 707 7९ (एतगाट३८ एए 
डिकागपर हे, 5फ्राग (ााबएटाड ४-०७, करठएटाफड एक्राबांगराएहु #पडं005 0 
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कहावतों-सम्बन्धी ग्रन्थ में चीन की अ्रनेक ऐतिहासिक कहावतों की प्रसंग-सहित व्याख्या 
'की है। कहावतों के तुलनात्मक भ्रध्येता के लिए यह ग्रन्थ बहुमूल्य सामग्री से भरा 
हुआ है । स्काटलैण्ड में भी इतिहास-सम्बन्धी कहावतें विशेष रूप से पाई जाती हैं ।* 

राजस्थान की ऐतिहासिक कहावतों से जो उदाहरण ऊपर दिये गये हैं, वे 
प्रायः पद्मात्मक हैं। इन कहावती पद्यों में इतिहास-बोध और काव्य दोनों का सुन्दर 
सम्मिश्रण हुआ है। राजस्थान में ऐसे अनेक लोग पाये जाते हैं जिन्होंने इतिहास के 
ग्रन्थों का कभी कोई अ्रध्ययन नहीं किया किन्तु फिर भी इतिहास की बहुत-सी बातों 
से जिनका परिचय है। इसका मुख्य कारण यह है कि बहुत-से कहावती दोहे श्राज भी 
लोगों की जबान पर हैं । दोहों द्वारा इतिहास को सजीव बनाये रखना राजस्थान और 
ग्रुजरात जैसे प्रान्तों की श्रपनी विशेषता रही है । 

इतिहास-सम्बन्धी जो पद्म राजस्थान में कहावत की भाँति प्रचलित हैं, उन्हें 
राजस्थान की ऐतिहासिक कहावतों का नाम दिया गया है। किन्तु इन ऐतिहासिक 
कहावतों श्रौर सर्व-सामान्य लोकोक्तियों में थोड़ा अन्तर है। 'कररणो भोग भ्रापकी, 
के बेटो के बाप अर्थात्‌ चाहे पिता हो, चाहे पुत्र, सब भ्रपने किये का फल भोगते हैं । 
गाय न बाडी, नींद प्रा श्राछ्धी श्रर्थात्‌ जिके पास न गाय है, न बछिया, वह 
निश्चित होकर सोता है। इस प्रकार की सामान्य लोकोक्तियाँ जितने विस्तृत जन- 
समुदाय में प्रचलित हैं, उतनी व्याप्ति इन पद्मात्मक ऐतिहासिक कहावतों की नहीं 
है । इतिहास-सम्बन्धी ये कहावतें राजवंशों, चारणों तथा राजस्थानी भाषा के विद्वानों 
में ग्रधिक प्रचलित हैं । 

उक्त कहावतों में ऐतिहासिक तथ्य कितना है और कल्पना के भ्रंश का समा- 
बेश किस मात्रा में हो गया है, इस दृष्टि से किसी विद्वानू ने इनका विधिवत्‌ वैज्ञानिक 
झ्रध्ययन भ्रभी नहीं किया है। राजस्थान का इतिहास लिखने वाले विद्वानों ने स्थान- 
स्थान पर श्पने ग्रन्थों में इन कहावतों का उल्लेख अ्रवश्य किया है । 

राजस्थान के इतिहास से सम्बन्ध रखनेवाली कहावतों में सामन्ती युग की 
'भलक मिलती है, वर्तमान जनतंत्रात्मक युग में बहुत-सी कहावतों का रंग भी फीका 
पड़ गया है किन्तु फिर भी राजस्थान के सांस्कृतिक इतिहास की दृष्टि से इनका विशेष 
महत्त्व है। पुरानी परम्परा के चारणों तथा बड़े-बूढ़ों के मुख से ही इस प्रकार के 
उपारुषान सुतने को मिलते हैं। ये उपास्यान विस्मृति के गर्भ में विलीन न हो जायें, इस 
दृष्टि से पहला महत्त्वपूर्णो कार्य इनको संग्रह करने का है । 

कहना न होगा, राजस्थान की ऐतिहासिक कहावतें स्वतः एक अनुसंधान का 
विषय है । 


लाइईक्यंटबी, 867 लाडइठ्ाटव), ॥6एशातेदा'ए 6 जञाांध्यों ए28४0795 & 5एलाएड 
कुटादातआातए ६0 59९९०ग2 98८९४ 0' त55८[$, 
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२. राजस्थान को स्थान-सम्बन्धी कहावतें 

(१) प्रास्ताविक-- राजस्थान में शहरों आदि के सम्बन्ध में श्रनेक कहावती पद्य 
प्रचलित हैं। कोई स्थान भी जब प्रपनी विशेषताग्रों के कारण लोगों की दृष्टि में महत्त्व 
प्राप्त कर लेता है तो उसके सम्बन्ध में कहावतें चल पड़ती हैं । 

इस प्रकार की कहावतों को स्थान-सम्बन्धी कहावतों का नाम दिया गया है जो 
ऐतिहासिक कहावतों के अन्तर्गत 'स्थानीय कहावतों' से भिन्‍न हैं। स्थानीय (7,0०४/) 
कहावतों से तात्यर्य उन कहावतों से है जो एक ही प्रदेश श्रथवा शहर में विशेष प्रच- 
लित हैं किन्तु स्थान-सग्बन्धी कहावतों की व्याप्ति स्थानीय कहावतों से कहीं श्रधिक_ 
होती है। कुछ विद्वान इस प्रकार की कहावतों को भौगोलिक कहावतों का नाम देते 
हैं । स्वामी नरोत्तमदास जी ने अपने “राजस्थान रा दृहा' में इस प्रकार के कहावती 
पद्यों को “भौगोलिक! वर्ग के भ्रन्दर रखा है । 

(२) वर्गोकरण--यहां स्थान-सम्बन्धी कहावतों को शहर, नदी-नाले तथा 
किले, इन तीन वर्गों में विभक्त किया गया है। सबसे पहले शह रों-सम्बन्धी कहावतों 
के उदाहरण दिये जा रहे हैं । 

(क) शहरों-सम्बन्धी-- 

(१) ऋतुओों को लक्ष्य में रखकर--- 

(प्र) “सोयालू खाद भलो, अनाल॑ भ्रजमेर। 

नागारतो नित नित भलो, सावरण बीकानेर ॥।/ 

(ग्रा) “स्पा भलो ज मालवो, ऊनाले गुजरात । 

चोमास सोरठ भलो, बड़वो बारहमास ॥ 

अर्थात्‌ शीतकाल में खाट्टू, ग्रीष्म में श्रजमेर और श्रावण में बीकानेर भ्रच्छा 
लगता है, जोधपुर का नागौर शहर तो सभी ऋतुम्रों में पसन्द किया जाता है। इसी 
प्रकार शीतकाल में मालवा, ग्रीष्म में गुजरात तथा वर्षा में सोरठ अच्छा है किन्तु 
वड़वा (गुजरात) तो सभी ऋतुओं में भ्रच्छा लगता है । 

प्रथम दोहे का श्रन्तिम चरण 'सावराश बीकानेर' राजस्थान में प्रत्यन्त लोक- 
प्रिय हुआ है। वस्तुतः वर्षा-ऋतु में बीकानेर की शोभा देखते ही बनती है ।" 

दूसरे दोहे से यह भी स्पष्ट है कि किसी एक प्रदेश में श्रन्य प्रदेशों के शहरों के 
सम्बन्ध में भी कहावतें बन जाया करती हैं । 

ऊपर के दोहों में विभिन्‍न ऋतुपों को लेकर स्थानों की श्रेष्ठता के सम्बन्ध में 
लोक-मत की प्रभिव्यक्ति हुई है। श्रनेक कहावतें ऐसी भी मिलती हैं जिनमें स्त्री-पुरुषों 
झादि को लेकर शहरों को उत्कृष्ट ठहराया गया है। उदाहरण के लिए नीचे लिखे 
कहावती पद्य श्रथवा पद्मांशों पर विचार कीजिये--- 

(२) स्त्री-पुरुषों को लक्ष्य में रखफर-- 
(ध)। “मारवाड नर नीपजे, नारी जैसलमेर । 
तुरी तो सिन्‍्धां सांतरां, करहल बीकानेर ॥/” 


बोर मतीरा बाजरी, खेलर काचर खाद । 
अनधन धीणां धूपट, बरसाल बीकाय ॥ 


कक -थ-कमस- कप -सक+-- पननतियगएगगशकसल कर 
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(प्रो) “घर घर पदमरा नीपजे, झइहो घर जेंसारा ।” 
(इ) “उर घोड़ी कड़ पातली, जीकारा री बारप। 
जे सुख चाय जीव रो, तो घण माड़ेची प्राण ॥” 
प्र्थात्‌ मर्द तो मारवाड़ में ही उत्पन्न होते हैं भ्रौर स्त्रियाँ जैसलमेर में । घोड़े 
सिन्ध में ही जन्म लेते हैं श्रौर ऊंट बीकानेर में । धन्य है ज॑ंसलमेर की घरा जहाँ घर- 
घर में पद्मिनियाँ जन्म लेती हैं। यदि सुख प्राप्त करना चाहो तो जैसलमेर की 
पद्पनी लाग्रो जिसका वक्ष:स्थल चौड़ा झौर कटि-प्रदेश पतला होता है भौर स्वभावतः 
ही बातचीत में जो सम्मान-सूचक “जी” का प्रयोग करती है। 
ऊपर के पद्यों में मारवाड़ के पुरुषों श्रौर जेसलमभर की स्त्रियों की प्रशंसा की 
गई है, किन्तु इसका श्रर्थ यह नहीं है कि राजस्थान के शअन्य शहरों की कामिनियों के 
सम्बन्ध में कहावती पद्यों का श्रभाव है । 'ढोला मारू रा दृह्दां के मालवणी-मारवणी 
संवाद में मारवणशी ने मारवाड़ की कामिनियों के सम्बन्ध में जो निम्नलिखित पद्म कहे 
हैं वे भ्र्थवाद के रूप में प्रयुतत होने पर भी कहावत की भाँति प्रचलित हैं-- 
(ई) “मारू देश उपन्निया, तिहां का दन्‍्त सुसेत । 
कक बची गोरंगिया, खंजर जेहा नेत ॥ 
सारू देश उपन्नियां, सर ज्यउ पधष्धरियाह। 
कड़वा कदे न बोलही, मीठा बोलणियाह ॥। 
देश निवारण सजल जल, सीठा बोला लोड । 
मारू कांमिरिग दिखरिप धर हरि दोयइ तड होइट ॥/”' 
ग्र्थात्‌ जो मार देश में उत्पन्न हुई हैं, उनके दाँत बड़े उज्ज्वल होते हैं, वे 
क्रौँचशावकों की भाँति गौर वर्ण होती हैं, झौर उनके नेत्र खंजन ज॑से होते हैं। माह 
देश में उत्पन्न हुई स्त्रियाँ तीर की भाँति सीधी होती हैं, वे भी कट्ुु वचन नहीं बोलतीं 
ध्रौर स्वभाव से ही मीठी बोलने वाली होती हैं। वहाँ को भूमि नीची और उपजाऊ 
है, पानी स्वच्छ एवं स्वास्थ्यप्रद है श्रौर लोग मीठे बोलने वाले हैं। ऐसे मारू देश की 
कामिनी, ईश्वर ही दे तो, दक्षिण की भूमि में मिल सकती है। 
इसी प्रकार उदयपुर की कामिनियाँ जब भरोखों के बाहर अपने सुन्दर शरीर 
को निकालती हैं तो उन्हें देखकर देवों का भी मन डिग जाता है, मनुष्यों की तो बात 
ही कितनी ! 
(3) “उबियापुर री कामरोी, गोरवां काढ़ें गात । 
मन तो देवां रा डिगे, मिनखां कितीक बात ॥।” 
राजस्थान में ऐसी भी श्रनेक कहावतें उपलब्ध हैं जिनके द्वारा देशगत विशेष- 
ताझों पर श्रच्छा प्रकाश पड़ता है। विभिन्‍न दहरों के सम्बन्ध में कुछ उक्तियाँ लीजिये-- 
(३) देशगत विशेषताध्ोों को लक्ष्य में रखकर । 
हू ढाड़ 
(ध) “ऊँचा परवत सेर बन, कारीगर तरवार । 
इतरा वधका नोपजे, रंग देस ढू ढाड़ ॥” 


१० ढोला मारू रा दूद्दा; प्रकाशक नागरी प्रचारिणी सभा, काशी; पृष्ठ २२३ 
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श्र्थात्‌ जहाँ ऊँचे पर्वत हैं, वनों में शेर रहते हैं, तलवार के कारीगर जहाँ 
प्रसिद्ध हैं, ऐसे ढ़ ढाड़ देश को धन्य है । 
आसेर 
(भरा) “आगां बागां बाबडयां, फूलवादां चहुँ फेर । 
कोयल करें टहकड़ा, भ्रद्हों धर श्रांबेर ॥ १ 
श्रर्थात्‌ धन्य है आ्रमेर की धरा जहाँ बाग-बाग में वाटिकाएं हैं, चारों श्रोर 
फुलवारियाँ हैं श्रौर कोकिल जहाँ मधुर स्वर में श्रालाप करती रहती है । 
जयपुर 
(इ) “जे न देख्यों जेपरियों तो कल में श्राकर के करियो ।” 
अर्थात्‌ यदि जयपुर नहीं देखा तो मनुष्य-जन्म लेकर क्‍या किया ? जयपुर 
की प्रशंसा में यह कहावत कही जाती है। वेसे भी जयपुर को “भारतवर्ष का पेरिस' 
कहा गया है । 
किन्तु इसके साथ-साथ यह भी कठ्ठु सत्य है कि यदि पास में पैसा हो तभी 
जयपुर का श्रानन्द लूटा जा सकता है, श्रन्यथा वहाँ कोई नहीं पूछता । 
“जंपुर पैसा हो तो जंपुर नहीं तो जमपुर है ।” (कन पीसो हो तो जैपर नई 
तो जमपुर)। 
जयपुर-विषयक एक कहावत में यह भी कहा गया है “जपुर शहर चितरबाँ 
छाजा, लॉग मजर लुगाई राजा, श्रर्थात्‌ जयपुर शहर में छज्ज रंगे हुए हैं, मर्द तो कमाते 
हैं और औरतें उड़ाती हैं । 
बीकानेर 
(६) “ऊंठ, मिठाई, भ्रस्तरी, सोनो गहुणो, साह । 
पाँच चीज पिरथी सिरे, वाह वीकारता वाह ॥। 
प्र्थात्‌ धन्य है वह बीकानेर जहाँ ऊंट, मिठाई, स्त्री, स्वर्भ्रूषण भौर साह- 
कार, ये पाँच वस्तुएँ पृथ्वी में सबसे बढ़कर हैं ।* 
सारवाड़ू 
(उ) “जल ऊंडा, थल ऊजला, नारी नवले बेस । 
पुरष पटाधर नीपज, श्रदहों म्रधर देस ॥” 
प्र्थात्‌ वह मरुधर देश धन्य है जहाँ का जल गहरा है, स्थल उज्ज्वल है, नव- 
युवती स्त्रियाँ हैं तथा जहाँ तलवारधारी वीर पुरुष उत्पन्न होते हैं। 
“होला मारू रा दृढा की मालवरणी ने मारवाड़ की निन्दा में में जो निम्न- 
लिखित दोहे कहे थे, वे भी कहावत को भाँति प्रसिद्ध हैं-- 
१. राजस्थान रा दृहा ; (स्वामी नरोत्तमदास); प्रष्ठ १०२ । 
२. राजपूताने के वातालार्थ : (श्री जगदीशसिंद गहलोत); राजस्थानी भाग ३, अक ३, जनवरी 
१९४० । पाठान्तर 
दारू श्रमल मिठाइयाँ, सोनों गदणों साह । 
पॉच थोक पथ्वी सिरे, वाह बीकाणा वाह ॥ 
अथोत्‌ शराब, अफीम, मिठाई, विशेषतः मिश्री, सोने के आभूषण और सेठ लोग, ये पाँच 
चीजें बोकानेर में स॒सार भर से अ्रच्छी होती हैं । 
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“बालउ बाबा, देसड़ठ, पाँणी जिहां क॒वांह । 
ग्राधी रात कुहकक्‍कड़ा, ज्यउः माणसां मुबांह ॥। 
बालउ , बाबा, देसड़उ, पांणी संदी ताति। 
पारी केरइ कारणह, प्री छंडइ श्रधराति ॥ 
जिण भुट्द पनन्‍तग पीयणा, कयर कंटाला रूख । 
प्राके फोग छांहड़ी, हंछां भांजदई भय ॥7" 
अर्थात्‌ हे बाबा, ऐसा देश जला दू” जहाँ पानी गहरे कुश्नरों में मिलता है और 
जहाँ पर लोग झ्राधी रात को ही पुकारने लगते हैं मानों मनृष्य मर गये हों । हे बाबा, 
उस देश को जला दूं जहाँ पानी का भी कष्ट है और पानी निकालने के लिए प्रियतम 
ग्राधी रात को ही छोड़कर चले जाते हैं। जिस भूमि में पीणे साँप हैं, जहाँ करील' 
श्रौर ऊंटकटारा घास ही पेड़ गिने जाते हैं, जहाँ श्राक और फोग के नीचे ही छाया 
मिलती है श्रौर जहाँ भुरट नामक कंटीली घास के बीजों से ही भख दूर होती है । 
निम्नलिखित कहावती पद्य में मारवाड़ की प्रजा की साधारण रहन-सहन श्रौर 
खाने-पीने की व्यवस्था का वर्णन किया गया है-- 
“झाकन का कोंपड़ा, फोगन को वाड़ । 
बाजरों का सोगरा, मोठन की दाल । 
देखो राजा मानतिह, थारी मारवाड़ ॥ 
प्र्थात्‌ मारवाड़ में रहने के लिए आक के भोंपड़े और फोग की बाड़ें हैं तथा 
खाने के लिए बाजरी के सोगरे और मोठ की दाल है | हे राजा मानसिह ! तेरी मार- 
वाड़ देख ली ।* 
मारवाड़ की रेल के सम्बन्ध में कही हुई निम्नलिखित पंक्तियों ने भी कहावत 
की-सी ख्याति प्राप्त कर ली है-- 
“नहीं तार, नहिं टेम है, नहीं बत्ती में तेल । 
शा चाल मत रे मते, मारवाड़ री रेल ॥” 
हाड़ोती ओर मेवाड़ 
(ऊ) हाड़ौती श्रर्थात्‌ बूंदी श्रौर कोटा राज्यों में सघवा श्र विधवा स्त्रियाँ 
एक ही रंग के कपड़े (काले और रंगीन) पहनती हैं । इसलिए किसी मारवाड़ निवासी 
ने (जहाँ ऐसा वेश नहीं है) कहा है-- 
“देख्यो, हाड़ा थारो देस, रांड सुहागरण एक ही भेस ।* 
हाड़ौती का-सा हाल' मेवाड़ में भी है । इसलिए कोई हाड़ा के स्थान में 'राणा' 
भी बोलते हैं। विधवा स्त्री पक्के रंग के और सुहागिन कच्चे रंग के कपड़े पहनती 
झौर प्रोढ़्ती हैं । 
आबू ओर सिरोही 
(ए) राजस्थान के एक कहावती पद्च में पृथ्वी और श्रासमात के बीच भ्राब्‌ 
१. ढोला मारू के रा दृद्य; प्रकाशक-नागरी प्रचारिणी सभा; पृष्ठ २१८-१६-२१ । 
२. राजपूताने के बाताला् (शी जगदीशसिंह गहलोत) राजस्थानी, भाग ३, श्रंक ३ । 
३. वही । ' 


शरद शाजस्थानो कहावतें 


'को तीसरा लोक कहा गया है-- 
“जमी झोर झ्रासमान बिंच, भ्राब्‌ तीजो लोक ।” 

पहाड़ के शिखर-शिखर पर जहाँ केतकी फूली हुई है श्रौर भरने-भरने पर 
जहाँ चमेली है, उस श्राबू की प्राकृतिक सुषमा को देखते हुए श्र कोई वस्तु श्रच्छी 
'नहीं लगती -- 

“टके ट्के केतकी, भररणे भारणे जाय। 
श्रब॒द की छवि देखतां, और न श्राये दाय ॥।* 

कहते हैं क्रि सिरोही के महाराव सुरताणा देवड़ा ने श्रपनी रानी को, जो राषड- 

घड़े की राजकुमारी थी, उक्त दोहा सुनाया था जिसमे झसहमत होकर रानी ने उत्तर 


दिया था-- 
“जब खारों भखणो जहर, पालो चलरो पंथ । 


भाब ऊपर बंसरणों, भलो सरायो कंथ ॥।/! 

भ्र्थात्‌ जहाँ जौ खाने पड़ते हैं, भ्रफोम का सेवन होता है और पैदल चलना 
पड़ता है, हे कंत ! उस आबू पर बेठने की आपने भली प्रशंसा को । रहने योग्य स्थान 
तो राड्धड़ा (मारवाड़ राज्य के मालाणी परगने का एक इलाका) ही है जहाँ का 
निवास देवताप्रों को भी दुलंभ है। राडधड़े की प्रशंसा में उसने निम्नलिखित दोहा 
'कह सुनाया--- 

“घर ढांगी प्रालम घटा, परबल लणोी पास । 
लिपियो जिण ने लाभसी, राड़्घड़ा रो बास ।” 

श्रर्थात्‌ जहाँ ढांगी नामक रेत के टीले की जमीन है, झआलमजी नामक दष्नदेव 
रक्षक हैं और प्रबल लूणी नदी पास ही बहती है, ऐसे राइधड़े का निवास तो जिसके 
भाग्य में लिखा है, उसी को मिलेगा । 

एक दोहे में कहा गया है कि झाबू में रहकर चम्पा का सुख भोगो, पहाड़ पर 
चढ़ो श्र उमदा प्राम खाद्मो । यदि आबू से दूर जा पड़े तो न जाने क्या हाल होगा ? 

“च्म्पा माणो, गिर चढ़ो, श्रांबा भखो श्रवल्ल । 
झ्रबुद स श्लगा रहे, जिए रो फोण हवल्ल । 

ग्राबु तथा विरोही-विपयक कुछ गद्यात्मक कहावतें भी मिलती हैं। जैसे, 

१. “श्राब्‌ री छाया ने प्रभु री राया 

२. “आब्‌ री छाया में लोला लहरे है।' ” 

३, शमशेर तो वधिरोही की भ्रर्थात्‌ तलवार तो सिरोही की ही प्रसिद्ध है। 

सिरोही की तलवार क्‍यों प्रथ्िद्ध हुई ? इस विषय में कहा जाता है कि वर्त- 
मान समय में जहाँ पर नीलकंठेश्वरजी महादेव का मन्दिर है, उस जगह एक बावड़ी 
थी जिसका पानी बहुत तेज था। वह पानी पिलाने से हथियार बहुत तेज हो जाते 
थे। दूसरी बात यह कही जाती है कि सिरोही के लोहार कच्चे लोहे को इस तरह 
पक्का बनाते थे कि एक खड़्डे में लोहा रखकर उसमें गोबर भर ऐसी रसायन उस पर 
डालते थे कि उस रसायन से झआकृष्ट होकर बिजली उस पर गिरती थी, जिससे गोबर 


१. प्िरोही की कहावत, दीपावली बिरोषांक, लोकबाणीः पृष्ठ १४ । 
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जलकर लोहा भी पक्का हो जाता था ।* 

भ्राव्‌ और सिरोही ही क्‍यों, भ्रन्य स्थानों के सम्बन्ध में भी कतिपय कहावतें 
ऐसी हैं जो दोहों के रूप में नहीं हैं । उदाहरणार्थ--- 

१. “सांगर फोग थली को सेवो” श्रर्थात्‌ रेगिस्तान वालों के लिए तो सांगर 
और फोग जैसी वस्तुएँ ही मेवे का काम देती हैं । 

२. “सामर पड़यो सो लख” श्रर्थात्‌ सांभर भील में जो पड़ा वही नमक हो 
गया। इस भील में मरे हुए ऊँट, भेड़, बकरी श्रादि सब गलकर नमक के रूप में 
परिवर्तित हो जाते हैं। 'सांभर जाय भ्लूणों खाय' तथा 'सांभर में लूण रो टोटो' 
जैसी कहावतें भी सांभर के सम्बन्ध में सुनी जाती हैं । 

३, “साजा बाजा केस, गोड़ बंगाला देस” श्रर्थात्‌ बंगालियों के केश सजे-सजाये 
रहते हैं । 

तुलनात्मक--कुछ कहावतें ऐसी होती हैं जिनमें ग्रनेक स्थानों की विशेषताएँ 
एक ही पद्म में दिखला दी जाती हैं । कतिपय उदाहरण लीजिये-- 

(श्र) पल हाड़ोती मालवे, ढब देखें दूढाड़। 
झ्खर परख्ण मुरधरां, झाडम्बर मेवाड़ ॥९ 

प्र्थात्‌ हाड़ौती (बूदी कोटा) व मालवा में पक्ष और हूंढाड़ (जयपुर राज्य) 
में ढब (वसीला) देखते हैं । मारवाड़ में भ्रक्षरों (विद्या) को परखते हैं भ्रौर मेवाड़ में 
आडम्बर पसन्द किया जाता है। 

(झा) कभी-कभी “चूरू तेरी च्रमो, बिसाऊ तेरी बाटी” ज॑ंसी सानुप्रास 
कहावतें भी सुनने में भ्राती हैं । * 

(ह) सारवाड़ सनसूब डूबी, प्रव डबी गाणा में । 
खानदेश खुरदां में डबी, दक्षिण डबी दारा में ॥ 

उक्त पद्च में मारवाड़, पूपवं, खानदेश श्रौर दक्षिण की विशेषताप्नों का एक 
साथ उल्लेख कर दिया गया है । 

(ई) उपालंभोक्ति अ्रथवा व्यंग्योक्ति के रूप में निम्नलिखित दोहा राजस्थान में 
भ्रत्यन्त लोकप्रिय है--- 

कहों कहीं गोपाल को, गई सिटल्‍लो भूल । 
काबुल में सेवा किया, त्रज में किया बबल ॥। ४ 
कुछ कहावती पद्म ऐसे भी मिलते हैं जिनके चरणों में भिन्‍त-भिन्‍न वस्तुओों 


१. चौहान कल्पद्र म, एष्ठ १६७। 
२. राजपूताने के वार्ताला4 (श्री जग्दीशसिंद गहलोत) राजस्थानी भाग ३, अंक ३, पृष्ठ ३० । 
३. पाठान्तर-- 
“चूरू तेरो चूरमो, बिसाऊ तेरी दाल ।” 

४० पाठ.न्तर-- 

कहू' कहू गोपाल की, गई तिट्ल्ी चूक । 

काबुल में मेवा पके, बज में टेटी चूक ॥ 
रिपो८ मरदुमशुमारी, राज मारवाड़, सन्‌ १८६१, तीसरा हिस्सा; पृष्ठ ६१५ । 


१३० राजस्थानी कहावतें 


का उल्लेख होता है और पभ्पनी विभिन्‍न विशेषताओं के कारण उन्हें प्रशस्य ठहराया 
जाता है। जैसे--- 

(3) सोरठियो दृहों भलो, भलि सरवण री बात । 

जोयन छाई घर भली, तारां छाई रात ॥" 

इस दोहे के प्रथम चरण में सोरठ के दोहे, द्वितीय चरण में मरवण की बात, 
तृतीय चरण में युवती स्त्री स्‍प्रौर चतुर्थ चरण में तारों छाई रात की प्रशंसा की गई है। 
(ख) नदी-नालों-सम्बन्धी 

नदी-नालों से सम्बन्ध रखने वाली कहावतें भी राजस्थान में प्रसिद्ध हैं। 
उदाहरण के लिए निम्नलिखित दो कहावतें लीजिये--- 

(अर) “बल बूठी ने तले तृठी” यह कहावत लूणी नदी के विषय में है। इसका 
तात्पयं यह है कि यह श्राडावला पहाड़ अजमेर में से तो बूठी श्रर्थात्‌ बरसी है भ्रौर 
पहाड़ के नीचे या तलवाड़े गाँव के पास तृठी श्रर्थात्‌ तुष्ठ हुई है । 

लूणी नदी श्राडावला पहाड़ से निकलती है श्रौर फिर उसी पहाड़ के नदी- 
नालों से, जो जगह-जगह मिलते जाते हैं, बढ़ती हुई तलवाड़ा (मारवाड़ ) गाँव के पास 
फैल जाती है जहाँ उसके पानी से हज़ारों मन गेहूँ निपजता है। दूसरा श्रर्थ यह हो 
सकता है कि कहाँ तो बरसी है भ्रौर कहाँ तुष्ट हुई है भ्रर्थात्‌ पानी तो कहीं का और 
उसका फायदा कहीं ही पहुँचता है । 

(झ्रा) “रेडियो रणका करे, लूशी लहरां खाय। 

बांडी बपड़ो क्या करे, गृहियां सें घर जाय ॥” 

प्र्थात्‌ मारवाड़ में रेड़िया भौर गुहिया दो नाले हैं भ्रौर लूनी तथा बाड़ी 
नदियाँ हैं। दोहे में चारों के गुण-प्रवग्ुण बतलाये गये हैं । रेडिया तो रण भश्रर्थात्‌ 
शोर करता हुआ चलता है, लूनी लहरें खाती हुई जाती हैं, बांडी बेचारी क्या करती 
है भ्र्थात्‌ किसी का कुछ बिगाड़ नहीं करती, श्रौर ग्रुहिये से तो घर चला जाता है 
क्योंकि वह बहुत जोर से चढ़ता है ।* 

उदयपुर की पीछोला भील सम्पूर्ण राजस्थान में भ्रत्यन्त प्रसिद्ध है। पीछोला 
के उस पत्थर को भी निम्नलिखित दोहे में सोभाग्यशाली कहा गया है जिस पर सहारे 
के लिए पेर रखकर उदयपुर की सुन्दरियाँ पानी भरती हैं-- 

(ह) भाटा तू सोभागियों, पीछोला री टोस्ग। 

गुललंजा पाणी भरं, ऊपर दे ये पर्ग ॥२ 
(ग) किलों-सम्बन्धी 

नदी-नालों, भीलों श्रौर तालाबों के सम्बन्ध में राजस्थान जैसे मरुस्थल में 
झधिक कहावतें न मिलती हों तो कोई आएचयें की बात नहीं किन्तु जिस प्रदेश में 
प्र १०. पाठान्तर-- 

सोरठियों दृहो भलो, घोड़ी भली कुमेत | 
नारी बीकानेर नी, कपड़ो भलो सपेत ॥ 
२. 'राजपूताने के वातालार्थ! राजस्थानी, भाग ३, भंक ३, पृ० १४ । 


३. उदियापुर ल॑जा सइर, मायत धणमोलाद । 
दे भाला पाणी भरै, रंग रे पीछोलाइ ॥ 


विषयानसार वर्गोकरण १३१ 


चित्तौड श्रौर रणथम्भौर जैसे किले हैं भ्रौर जो भीषण युद्धों की क्रीडा-भूमि रहा है, 
उससे यह सहज ही झ्राशा की जा सकती है कि वहाँ किलों-सम्बन्धी कहावतों का 
प्राचुयं रहा होगा किन्तु सच तो यह है कि राजस्थान में किलों के सम्बन्ध में स््रतन्त्र 
उक्तियाँ कम मिलती हैं; योद्धाओ्रों के दौरतापूर्ण कार्यों के साथ-साथ उनका वरांन 
झवद्य मिलता है जैसा कि नीचे के कुछ उदाहरणों से स्पष्ट है--- 
(प्र). खर्गा जु बांकी खेतड़ी, भड़ कांको श्रभपाल | 
गढ़पति राख्यो गोद सें, नवक टो रो लाल ॥। 
गड़ बांको ड्गर गड़, भड़ आांको भूभार। 
एकज श्रागे श्रसर गण, भाग्या पांच हजार ॥। 
खंडपुर सीकर खेतड़ो, दांतों खड़ दुरंग। 
बेलां जुध झ्रागा बढ़े, रायसलोतां रंग ॥ 
गहर बिसाऊ नवलगढ, सूरज कोट सुढंग । 
चेलो कोरत चौकड़ी, रायसलोतां रंग ॥। 
दाब फतेपुर देश में, फर तुरकां ने तंग। 
सीकर गढ़ घालयो सिवे, रायसलोतां रंग ॥ 
झामेर के किले के सम्बन्ध में निम्नलिखित दोहे प्रम्तिद्ध हैं--- 
(श्रा) घर ढू ढाहड़ देदा दृढ़, गठां गिरवरां घेर । 
सौतरफां सेती फरबे, झ्नुपम गढ़ आमेर ।॥। 
ऊँचा गढ़ श्रामेर का, नीचा घरा।ं निशास । 
भुजों भरोसे थां भड़ां, दिली पलस्स वास ॥ 


किन्तु जैसा ऊपर कहा गया है, किलों के सम्बन्ध में स्वतन्त्र उक्तियाँ विरल 
हैं । किलों-सम्बन्धी स्वतन्त्र रचना करने वालों में कविराज बाँकीदास का नाम भश्रग्न- 
गण्य है। श्रपने भुरजालभूषरा में उन्होंने चित्तोौड़ को लक्ष्य में रखकर सत्तर दोहे कहे 
हैं जिनमें से निम्नलिखित पद्मांश प्रसिद्ध हैं--- 

(६) रो सातू' श्रकलीम में, चावो गढ़ चीतोड़ ।' प्रर्थात्‌ चित्तौड़ का यह किला 
सातों विलायतों में प्रसिद्ध है । 

अंगों गढ़ चीतीड़' भ्र्थात्‌ चित्तौड़ का किला उत्कृष्ट है। इस किले के न सीढ़ी 
लग सकती है, न सुरंग । यह सब गढ़ों का सिरताज है।' 

चित्तौड़ को सर करने के सम्बन्ध में झासफर्खां और अ्रकबर का निम्नलिखित 
बातालाप प्रत्यन्त प्रसिद्ध है जिससे इस दुर्ग की दुर्गंगता का दृश॒य शभ्राखों के सामने 
प्रत्यक्ष हो उठता है । 


सिर मांडल गुजरात सिर, दसभ कीधषी दोड़ | 
ठउण साँगा रो बैसणो, चंगो गढ़ चोतोड़ ॥ 
नीसरणो लागे नहीं, लागे नहीं सुरंग । 
लड़ नहिं लीधघो जाय ओ, ढीषो जाय दुरग ॥ 
“बांकीदास ग्रन्थाबली दूसरा भाग, पृष्ठ ६४ 


१२२ राजस्थानी कहावतें 


झ्कबर सूं ऊभो करे, झासिफलांन भ्ररज्ज । 
हजरत गढ़ कीजे हलो, करो जेज किरण भ्रज्ज ।। 
भर्थात्‌ श्रासफर्खाँ खड़ा हुआ बादशाह से अर्ज कर रहा है कि हजरत ! गढ़ पर 
श्ाक़मण कर दीजिये, देर किस कारण हो रही है ? 
धासिफलां अकबर कहे, भींतां भुरजां जोय । 
बांको गढ़ भड़ बांकड़ा, हुलो कियां को होय ॥ 
भीतरलां फूटां भड़ां, के खूटां सामान । 
इरा गढ़ में होसी भ्रमल, खम तु झ्ासिफ़लान ।।* 
श्र्थात्‌ चित्तौड़ के किले की दीवारों को देखकर अकबर कहता है कि हे 
ग्रासफ्खाँ ! पहले तो यह गढ़ ही बड़ा बाँका है, फिर इसकी रक्षार्थ बके राजपूत 
योद्धा उद्यत हैं, इसलिए केवल भाक़मरणा करने से ही क्या हो सकता है ? यह किला 
तो तभी सर हो सकता है जब इसके भ्रन्दर के योद्धाश्रों में फूट पड़ जाय भौर वे हमसे 
भरा मिलें भ्रथवा इसके भ्रन्दर की रसद खतम हो जाय, इसलिए हे भ्रासफर्खाँ ! तू धैर्य 
रख । 
दुर्गरक्षक जयमल ने इस प्रकार चित्तौड़ की रक्षा की जिससे बादशाह के दाँत 
खट्ट हो गये | कई महीने बीत जाने पर भी वह किले पर प्रपना भ्रधिकार न कर 
सका। कूटनीतिज्ञ बादशाह ने चालाकी से काम लेना चाहा। उसने जयमल से 
कहलवाया कि यदि एक बार चिक्तोड़ हमें सौंप दिया जाय तो हम तुम्हें ही चित्तौड़ का 
सूबेदार बना देंगे। जयमल ने जो उत्तर लिखकर भेजा उसे राजस्थान के कवि ने इस 
प्रकार पद्चबद्ध किया है । 
जमल लिखे जबाब जद, सुर पश्रकबर साह । 
झारा फिर गढ़ ऊपरां, तूटां सिर पतसाह ॥ 
है गढ़ म्हारो हुं धरी, असुर फिर किस हारा । 
क थो गढ़ चिसोड़ री, वीधी सुज्क विवाण ॥ 
भ्र्थात्‌ जयमल उत्तर देते हैं कि हे भ्रकबर शाह ! सुनिये, मेरे सिर के टुकड़े- 
टुकड़े होने पर ही चित्तोड़गढ़ पर भ्रापकी दुहई फिर सकती है। भौर भाप यह खुब 
कहते हैं कि चित्तौड़ तुम्हें सॉँप दूंगा भौर यहाँ का सूबेदार बना दूंगा। चित्तौड़ तो 
मेरा ही है भोर में ही यहाँ का स्वामी हूँ । एकलिंग के दीवाण महाराणा ने इस 
किले की कुजी मुझे सौंप दी है, इसलिए मेरे जीते-जी यहाँ मुगलों की दुह्ई कैसे फिर 
सकती है ? 
राजस्थान का इतिहास इस बात का साक्षी है कि जयमल ने श्वपने प्राणों की 
भ्राहुति देकर भी भ्रपने वचन को पूरा किया । 
कहते हैं कि मौर्य वंश के राजा चित्रांगद ने इस किले को बनवाया था। इसी 
से इसको चित्रकूट (चित्तोड़) कहते हैं। बापा रावल ने मौय॑ वंश के भ्रन्तिम राजा 
मानमोरी से यह किला छीनकर प्रपने श्रधिकार में कर लिया था । इस सम्बन्ध में 
निम्नलिखित दोहे कहे जाते हैं-- 


१. बांकीदास ग्रन्थावली, दूसरा भाग पृष्ठ १०० । 


विषयातुतार वर्गोकरसण १३३ 


चित्रकोट चित्रांगदे, मोरी कल महिपाल। 
गढ़ मंड्या अझ्वलोकि गिर, देवनसीढा ढाल ।। 
संगहि लिए सोसोदिए, दुग्गंराहु रिषिदान । 
बापा रावल वीरवर, वसुमति जासु बखान ॥। 
पाट झ्नचल सेवाड़पति, रघुवंशी राजान । 
बापा रावल बड़ बहुत, थिरि चीतोड़ सुथान ॥ 
चित्तौड़ के सम्बन्ध में कही गई उक्ति 'गढ़ों में चित्तौड़गढ़ श्रौर सब गढ़ैया 
है' राजस्थान की उक्ति नहीं रह गई, सम्पूर्ण उत्तरी भारत में लोकोक्ति की भाँति 
प्रचलित है | 
३) निष्कर्ष --ऊपर जो स्थान-सम्ब्रन्धी कहावतें दी गई हैं, उन सबकी 
व्याप्ति भी एक समान नहीं है । कुछ कम प्रचलित है शोर कुछ श्रधिक । कुछ शिक्षित 
बे में प्रचलित हैं श्रोर कुछ शिक्षित-प्रशिक्षित सभी वर्गों की सामान्य सम्पत्ति हैं । 
परिस्थितियों में परिवेतन के साथ-साथ अनेक कहावतों की व्याप्ति तथा उनके 
तथ्य में भी भ्रन्तर पड़ता है । जोधपुर के महाराजा मानसिंह के जमाने में मारवाड़ के 
सम्बन्ध में एक कहावत प्रसिद्ध हुई थी-- 
धाकन की भोंपड़ी, फोगन की बाड़ । 
देखो राजा मानसिह, थारो सारवाड़ ॥। 
किन्तु सानसिह के समय से लेकर श्रव तक मारवाड़ की स्थिति में परिवतंन 
हो जाने से यह कहावत न तो श्रब उतनी प्रचलित कही 'जा सकठी है भौर न 
इसमें व्यक्त तथ्य ही सर्वाश में स्वीकृत किया जा सकता है । 
स्थानों से सम्बन्ध रखनेवाली कहावतें भ्रथवा कहावतो पद्य केवल राजस्थान 
में हो नहीं, प्रायः भारत के सभी प्रान्तों में प्रचलित हैं। उदाहरणार्थ भोजपुरी भाषा 
की एक कहावत लीजिये जो भोजपुरियों के भ्रक्खड्मन के विषय में समूचे बिहार में 
खूब मशहूर है । 
भागलपुर का भगेलझा भेया, कहल गांव का ठग्ग । 
ओ पावे भोजपुरिया, तोड़े दोनों का रमग्ग ।॥। 


३. राजस्थानी कहावतों सें समाज का चित्र 


एक दृष्टि से देखा जाय तो सभी कहावतें सामाजिक होती हैं क्योंकि समाज 
जिस तथ्य को स्वीकार करता है, वही कहावत के रूप में प्रचलित हो पाता है। इत- 
लिए किसी भी प्रदेश के सामाजिक जीवन से परिचय प्राप्त करने के लिए उस प्रदेश 
की कहावतों का पभ्रध्ययन नितान्‍्त आवश्यक है। जिस प्रदेश की सामाजिक स्थिति का 
भ्रध्ययन हमें भ्रभीष्ट है, उस प्रान्त के लोगों की नारी के सम्बन्ध में क्या धारणा है, 
बाल-विवाह, बृद्ध-विवाह, विधवा-विवाह श्रादि के सम्बन्ध में उस समाज के कया 
विभार हैं, सामाजिक संस्थाएँ वहाँ किस रूप में विकसित हैं, मनुष्यों के जीवनादर्श 
किन सिद्धान्तों पर भ्रवलम्बित हैं, कौनसे व्यवसायों को यह समाज आदर की दृष्टि से 


१. भोजपुरी ग्राप्गीत (प्रकाशक हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग) की भूमिका, पृष्ठ १३ 


१३४ राजस्पानो कहावतें 


देखता है भ्रौर किन्हें वह हेय समभता है, इन सबकी जानकारी जितनी कहावतों के 
द्वारा हमें प्राप्त हो सकती है, उतनी अन्य किसी साधन द्वारा नहीं । 

जिस प्रकार वंशानुक्रम, शिक्षा-दीक्षा तथा वातावरण झ्रादि के कारण बैय- 
क्तिक संस्कारों का निर्माण होता रहता है, उसी प्रकार एक विशिष्ट जीवन-पद्धति 
का उग्रवलम्बन करते रहने के कारगा जातियों के भी संस्कार बन जाते हैं और वे 
जातिगत संस्कार ज्ञात या अज्ञात रूप में उस जाति के व्यक्तियों को भी प्रभावित 
करते रहते हैं । इसी प्रकार किसी भी समाज में नारी का जो स्थान है, उससे उस 
समाज-विशेष के उच्च श्रथवा निम्न सांस्कृतिक स्तर का पता चल जाता है। यही 
कारण है कि आगे के पृष्ठों में राजस्थान की सामाजिक स्थिति का श्रध्ययन करने के 
लिए जाति तथा नारी-सम्बन्धी कहावतों को लेकर श्रपेक्षाकृत विस्तार से विचार किया 
गया है | दूसरी बात यह भी है कि सामाजिक कहावतों में जाति तथा नारी के 
सम्बन्ध में ही सर्वाधिक कहावतें उपलब्ध होती हैं । 

राजस्थान के श्राथिक श्रौर राजनेतिक जीवन से सम्बद्ध कहावतों को भी मेने 
सामाजिक वर्ग के ग्रन्तगंत ही रखा है। समाज की व्यापक परिधि में भ्रर्थ और राज- 
नीति का भी भ्रन्तर्भाव हो जाता है । 
(क) राजस्थान की जञाति-सम्धन्धी कद्दावतें 

(१) कहावतों के दो बर्ग--सर हर्जर्ट रिजले ने कहावतों के दो वर्ग निर्धारित 
किये हैं (क) सामान्य और (ख) विशेत्र | सामान्य वर्ग से सम्बन्ध रखने वाली कहा- 
बरतें वे हैं जिनमें किसी सावंकालिक अथवा सावंदेशिक सत्य की पग्रमिव्यक्तित होती है । 
ऐसी कहावतों पर सामाजिक परिवर्तेत तथा आथिक व राजनीतिक क्रान्तियों का कोई 
प्रभाव नहीं पड़ता । उदाहरण के लिए इस प्रकार की कुछ कहावतें लीजिये--- 

(१) काज सर्‌या दुख बीसरया, वैरी होगा बेद । (राजस्थानी )”* 

(२) गरज सरी के वंद वेरी । (ग्रुजराती) 

(३) प्र रो सर्यो ने वैद रो वेरी । (कच्छी ) 

(४) गरज सरो, वंद्य मरो | (मराठी) 

(५) उपाध्यायश्च वेद्यरच ऋतुकाले वरस्त्रिय: । 

सूतिका दूतिका नौका कार्यान्ते ते च शध्पवत्‌ । (संस्कृत) 

इन कहावतों में देश-भेद के कारण भाषा-भेद अ्रथवा रूप-भेद भले ही हो गया 
हो किन्तु भाव की एकरूपता सवंत्र दृष्टिगोचर होगी । 

विशेष-वर्ग से संबद्ध कहावतों का क्षेत्र सीमित होता है। वे भी यद्यपि 
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१. भिलाश्ये -- 
[. वह तंबराहुटए 9250 थाते (500 080९१. (0208) 
2, शाला धार छण्पावं $$ मटब्वोट्व, दीट एडाप 78 0900270, (06657) 
3. पल्‍र€ मषलझा 9380, 6 $4व५ 0780700८7. (७/वरधंआ) 
4. 6 एडा7 9350 6 8४६ 770८:८0, (4/८०७) 
5, शाल्य पल वबप्शाादाः 8 त6ब0, जाि4 पड९ 0 8 82णानंत्रन॑बशश ? 


(7४४४४) 


विषयानसार वर्षोकररत १३५ 


झनुभव पर प्राश्नित होती हैं तथापि यह भ्रनुभव देश, काल और समाज की सीमाझओों 
से बंधा होता है ।" कहना न होगा कि जाति-सम्बन्धी कहावतें विशेष-वर्ग की कहावतें 
हैं, सामान्य-वर्ग की नहीं । 

(२) जाति-सम्बन्धी कहावतें--शताब्दियों से जाति-प्रथा भारतवर्ष के सामा- 
जिक जीवन पर छाई हुई है । राजस्थान में तो जाति-पाँति का बन्धन भ्रपेक्षाकृत भर 
भी कड़ा रहा है। जिस प्रदेश के श्राचार-विचार, लेन-देन, साख-सम्बन्ध, मान-मर्यादा 
झादि का श्राधार जाति-प्रथा रही हो, उस प्रदेश में जाति-सम्बन्धी कहावतों की प्रच्चु- 
रता कोई आइचये का विषय नहीं । 

प्रमुख जातियाँ 

ब्राह्मग -- यहाँ हम विचारार्थ सब से पहले ब्राह्मणा-सम्बन्धी कहावतों को ले 
रहे हैं । प्राचीन सामाजिक व्यवस्था में चाहे ब्राह्मण को सर्वोच्च स्थान दिया गया हो 
किन्तु राजस्थानी कहावतों में जिस ब्राह्मण का चित्र श्रंकित हुआ है, उसमें उसकी 
मूखेता, भिक्षा-वृत्ति, मिट्टान्न-प्रियता तथा दक्षिणा-लिप्सा भ्रादि ही मुखरित हुई है । 
कहावती ब्राह्मण की यदि भाँकी देखनी हो तो निम्नलिखित कहावतें नेत्रोन्मीलन का 
काम करेंगी | 

“बामश ने साठ बरस तांई तो बुध झाव कोन्या श्रर पछे जा मर ।/ रे 

अर्थात्‌ साठ वर्ष तक तो ब्राह्मण को बुद्धि नहीं श्राती भौर पीछे वह जाता है 
मर। तात्पयं यह है कि ब्राह्मण जन्म से मृत्युपयंन्त मूर्ख ही बना रहता है । 

मूर्खता के साथ-साथ ब्राह्मण की भिक्षा-वृत्ति भी भ्रत्यन्त प्रसिद्ध है। ब्राह्मणे- 
तर विशेषत: वैश्य-माताएँ अपने कत्तंव्य-पराइमुख किसी पुत्र को सममभाते अथवा झआाड़े 
हाथों लेते समय वहुधा कहा करती हैं कि ब्राह्मण का लड़का यदि कोई कारबार न 
करे श्लौर निकम्मा भी रह जाय तब भी वह किसी प्रकार माँगकर गुजर कर सकता 
है किन्तु दूसरों के लिए तो किसी रोजगार के भ्रतिरिक्त चारा ही नहीं । 

ब्राह्मण के लिए कहा गहा गया है कि “ब्राह्मण हाथी चढ़्यों थी मांगे” 
अर्थात्‌ सम्पन्न होने पर भी ब्राह्मण प्रपने माँगने की श्रादत से बाज्ञ नहीं ग्राता । 
कहते हैं कि एक बार श्री महाराजा मानसिहजी ने प्रसन्‍न होकर एक श्रीमाली ब्राह्मण 
को किसी परगने की हाकिमी इनायत कर दी थी । जब उसकी सनद दस्तख़त होकर 
श्रीमाली साहब को मिली तो आपने पूछा कि “इस में अमारो पेटियो परण लिखेय 
छे” भ्र्थात्‌ इसमें हमारा पेटिया भी लिखा है न ? महाराजा साहब ने यह सुनकर 
उसका पेटिया कोठार से चालू कर दिया और सनद वापिस लेकर फरमाया--सच है, 
“राजयोग्याः नहि विप्रा भिक्षायोन्या पुनः पुनः । 3 

एक प्रन्य कहावत में कहा गया है कि भिक्षा-रत्ति भ्रपना लेने के कारण 
ब्राह्मरा पभ्रकाल में भी भूखों नहीं मरता-- 


. पमर6 एकल ० [7009 799 87 छलटदाफऊला रिऔटए, ७. ।235-26. 


२. मिलाइये--“बामन का बेटा वावन वर्ण तक पोंगा ।?? 
३. रिपोर्ट मरदुमशुमारी, राज मारवाड. सन्‌ १५६१; पृष्ठ १५५ । 


१३६ राजस्थानी कहावतें 


“काल कुसम्मे ना मरे, बामश बकरी ऊंट । 
यो मांगे बा फिर चर, बो सूखा चावे ठंठ॥।” 

प्रसिद्ध है कि “बामण के हाथ में सोना को कचोलो है । सोने के कचोले से 
तात्पयं उसकी यजमान-वृत्ति से है। ग्राज भी राजस्थान में ऐसे बहुत से ब्राह्मण हैं जो 
निरक्षर भट्टाचायं हैं, गाँजे-सुलफे में मस्त रहते हैं श्रौर यजमान-वृत्ति के श्राधार पर 
गुलछरें उड़ाते हैं । किन्तु यह स्थिति बहुत समय तक बनी नहीं रह सकती । सामाजिक 
जीवन में श्रब परिवतंन हो रहा है, वैज्ञानिक युग और देश-विदेश के सम्पर्क के कारण 
हमारी धारणाएँ बदल रही हैं। ब्राह्मणों के प्रति ग्रब यजमानों की भी वह पहले 
जैसी श्रद्धा नहीं रही । ब्राह्मण का जीवन प्राज उपेक्षित हो रहा है। वर्तमान समय 
में त्याग-तपस्या और विद्वत्ता के बल पर ही वह भ्रपने पृवे-गौरव को प्राप्त कर सकता 
है, भ्रन्यथा नहीं । ब्राह्मण जब तक भिक्षा-वृत्ति नहीं छोड़ेगा, समाज उसे झादर की 
दृष्टि से नहीं देखेगा । 

कई कहावतें राजस्थान में ऐसी भी हैं जिनमें ब्राह्मण की मिप्ठान्न-प्रियता का 
उल्लेख हुआ है । “बामर रीम॑ लाड॒वां तथा “बामरण रो जी लाड़ में” इसी प्रकार 
की कहावतें हैं जिनका तात्पयं यह है कि ब्राह्मण लड॒डुप्रों पर रीभता है तथा ब्राह्मण 
का जी लड्डुपों में रहता है । ब्राह्मण की मिष्टान्न-प्रियता जगद्विख्यात है। कालि- 
दास आदि के संस्कृत-नाटकों में भी जहाँ ब्राह्मण को विदृषक बनाया गया है, वहाँ 
उसकी मोदकप्रियता को लेकर हास्य की सृष्टि की गई है । 

ब्राह्मगा की दक्षिणा-लिप्सा और उसकी स्वा्थंपरता के चित्र भी अनेक कहा- 
व॒तों में मिलते है जंसे, “बामण तो हथल वो जुड़ावण रो गर्जी है” भ्रर्थात्‌ ब्राह्मण का 
स्वार्थ तो केवल पारिग्रहण करवाने तक है, बाद में वर-त्रधु चाहे जीवित रहें या न 
रहें, उसकी दक्षिणा तो उसे मिल ही जाती है। “बींद मरो बीनणी मरो, बामण रो 
टको त्यार ।' 

“प्रग्न भ्रग्न ब्राह्मूणा नदी नाला वरजन्ते” से भी स्पष्ट है कि ब्राह्मण अश्रपने 
लिए कोई खतरा मोल लेगा नहीं चाहता किन्तु जहाँ प्राप्ति की कुछ श्राशा हो, वहाँ 
बह तुरन्त पीछे हो लेता है। “बामाणिय' बतलायो, लेरां लाग्यों श्रायो 

ऐसी कहावतों का भी श्रभाव नहीं है जिनसे ब्राह्मण की अ्रकिचनता प्रकट 
होती हे-- 

बामशा से बामरा मिल्यो, प्रवला जनम का संस्कार । 
देख लेखा ने कुछ नहीं, नमस्कार ही नमस्कार ॥ 

प्रर्थात्‌ पुवं-जन्म के संस्कारों के कारण ब्राह्मण से ब्राह्मण की भेंट हुई किन्तु 
वहाँ लेन-देन के लिए कुछ नहीं, केवल नमस्कार ही नमस्कार है । 

एक कहावत में तो यहाँ तक कह दिया गया है कि ब्राह्मण से कोई भलाई का 
काम नहीं होता । 

“काल बागड़ स्‌ नोपज , बुरो बामण स्‌ होय ।” 
भर्थात्‌ बागड़ में भ्रकाल पड़ता है भर ब्राह्मण से बुरा होता है । 


विषयानुसार वर्गोकरण १३७ 


ब्राह्मण में भी इस दृष्टि से “दायमा ब्राह्मण” को भौर भी निकृष्ट ठहराया' 

गया है| 
खटमल कत्तो दायमो, जययो” मांछर ज्‌ । 
झकल गई करतार की, इता बणाया क्‍्य ॥ 

दायमा कभी किसी का मित्र नहीं होता । यदि संयोगवश किसी का मित्र बन 
भी जाय तो बाद में धोखा देता है । दायमा की जाति ही बुरी होती है। खाने के बाद 
वह खिलानेवाले को ही हानि पहुँचाता है। जिस प्रकार धान में कायमा (एक तरह 
का काला कूड़ा) होता है, उसी प्रकार ब्राह्मणों में दायमा होता है। कहा जाता है कि 
एक बार एक गुर्ज रगौड़ तथा दायमा दोनों विदेश गये श्रौर वहाँ खूब धनोपार्जन किया 
किन्तु संयोगवश दायमा बीमार पड़ गया । उसने सोचा कि में तो मर जाऊँगा और 
यह ग्रुजंरगौड़ श्रपने घर जाकर आनन्द करेगा । इस कारण उसने ग्रुजंरगौड़ से कहा 
कि जब मेरे प्राण निकल जाएँ तो मेरे मस्तक में कील ठोक देना । इससे नेरे प्राण 
ब्रह्मरन्ध से निकलेंगे श्लौर मुझे मुक्ति मिलेगी । ग्॒ज रगौड़ ने ऐसा ही किया । परिणाम- 
स्वरूप वह हत्या के श्रपराध में फाँसी पर बढ़ाया गया । तभी से कहावत चल पड़ी 
कि मरा हुआ दायमा जीवित गुजं रगौड़ को खा गया ।९ 

ग्राह्मणों मे दायमा सबसे भ्रधिक चतुर समभा जाता है। एक कहावत में कहा 
गया है “बिना पढ्योड़ो दायमो, पढ़्यों पढ़ायो गौड़” भ्रर्थात्‌ दायमा यदि पढ़ा हुग्रा न 
भी हो तो भी वह शिक्षित गौड़ से कम नहीं समझा जाता । किन्तु दायमों में पहले 
पढ़े-लिखे लोग ज्यादा होते थे, इसीलिये “भश्यां पूछ भावे दायमा पूछ” यह कहावत 
प्रसिद्ध हो गई । 

पुरा काल में ब्राह्म॒/ं की वचन-प्विद्धता प्रसिद्ध थी। सम्भवतः निम्नलिखित 
कहावत में उसी की झ्लोर संकेत किया गया है-- 

“बामरण कह छूटे, बलव बह छठे ।” 

भर्थात्‌ बैल जैसे जमीन जोत डालता है, वैसे ही ब्राह्मयगा वचन कह डालता है। 

ब्राह्मण बुरा भी हो तो भी उस पर प्रहार नहीं किया जाता | इसी लिए एक 
कहावत में कह। गया है । 

“गायां बायां बामरां भाग्यां ही भला। 

भ्र्थात्‌ गायों, स्त्रियों भ्ौर ब्राह्मणों के श्रागे भागना ही अ्रच्छा । इन पर प्रहार 
करके भ्रथवा इनका वध करके विजय भी प्राप्त कर ली जाय तो भी वह कलंक का 
कारण होती है । 

ब्राह्मणों से सम्बन्ध रखने वाली जो लोकोक्तियाँ ऊपर दी गई हैं उनमें से 


१. एक कीट-विशेष जिसके काटने से बड़ी खाज (खुजली) चलती है । 
२. दधीचपुत्र कदी न मित्र , जे मित्र' तो दगं दगा । 

दायमा की दारी जात, खायां पछे मारे लात । 

धान में कायमो अर बामणां में दायमों । 

मरयो दायमों जीवता गूजर गोड ने खाग्यो ॥ 
“मेवाड़ की कहावतें; भांग १--(पंडित लद्बमीलाल जोशी); पष्ठ १८१ 


१३८ राजस्थानी कहाबतें 


अधिकांश में ब्राह्मण-जाति के कृष्ण पक्ष का ही चित्रण हुप्रा है। इससे स्पष्ट है कि ये 
लोकोक्तियाँ उस समय की बनी हुई हैं जबकि ब्राह्मणों का भझ्रध:पतन हो चुका था, 
अन्यथा मनुस्मृति में जिसके लिए कहा गया है-- 
“ब्राह्मणस्य तु देहोध्यं क्षुद्रकामाय नेष्यते । 
इह बलेशाय तपसे प्रेत्यानन्तसुखाय थ॑ ॥।*” 

उस ब्राह्मण का चित्र कहावती ब्राह्मण के चित्र से तनिक भी नहीं मिलता 
किन्तु लोकोक्तियाँ किसी के साथ पक्षपात नहीं करतीं, जेसा देखती हैं, वेसा ही वे 
कह देती हैं । उन्हें इस बात की चिन्ता नहीं रहती कि वे किसके सम्बन्ध में क्या कह 
रही हैं । 

राजपूत--जिस धरती पर मनुष्य रहता है और जो उसके अधिकार में है तथा 
जिसके साथ उसके पूव॑ंजों की स्मृतियाँ लिपटी हुई हैं, उस धरती के साथ मनुष्य-मात्र 
का स्वाभाविक, नेसगिक मोह होता है | किन्तु यह धरती-प्रेम राजपूतों में सर्वाधिक 
दिखलाई पड़ता है । उस धरती को जब उनसे कोई छीनना चाहता है तो वे उसके सामने 
अपने प्राणों का मूल्य भी कुछ नहीं समझते । कहा भी है । 

“घर जाता ध्रम पलटतां, त्रिया पड़न्तां ताव । 
तीन दिवस ये मररा रा, करा रंक कु राव । 

अर्थात्‌ जब अपनी भूमि पर कोई दूसरा भ्रधिकार कर रहा हो, धर्मं-परिवर्तन 
की जबरदस्ती चेष्ठटा की जा रही हो और स्त्रियों की मान-मर्यादा पर जब श्राँच 
झा रही हो तो कौन ऐसा है जो इन तीन पअ्रवसरों पर भी अपने प्राणों की बाजी न 
लगा दे ? 

एक प्रसिद्ध कहावत के अनुसार राजपूतों की तो जाति ही जमीन है," जमीन 
न होने पर राजपूत अपने को राजपूत नहीं समभते । जमीन पास है तो नीचे दर्ज का 
राजपूत भी ऊंचा हो जाता है, नहीं तो ऊँचा भी नीचा है। राजपृत को रे, भ्ररे या 
तू कहकर पुकरारना गाली देने के बराबर है।* 

किन्तु राजपूतों ने जब अपना कत्तंव्य पालन करना छोड़ दिया तो इस प्रकार 
की कहावतें प्रचलित हो गई--- 

(१) ठाकुर गया, ठग रह्मा रह्मा मुलक रा चोर । 

(२) रजपूती धोरां में रलगी, ऊपर रलगी रेत । 

(३) रजपूती रई नहीं, पूगी समंदां पार । 

प्र्थात्‌ जो सच्चे ठाकुर थे, वे तो चल बसे, भ्रब तो केवल मुल्क के चोर रह 
गये हैं । राजपूती तो भ्रब रह ही नहीं गई, वह तो टीबों में मिल गई श्ौर ऊपर मानों 
रेत पड़ी है। राजपूती तो भ्रव सात समुद्र पार जा पहुँची ।* 

बनिया-- राजस्थान की जाति-सम्बन्धी कहावतों में बनिये के विषय में सबसे 


१ राजपूत री जात जमी । 
२. नाइर ने रजपूत ने रैकारे री गाज । 
३. राजस्थानी की जाति सम्बन्धी कशवते : (श्री नरोत्तमदास स्वामी) । 
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अधिक कहावतें मिलती हैं। निम्नलिखित कहावतों द्वारा उसकी जातिगत विशेषताश्रों 
'पर भ्रच्छा प्रकाश पड़ता है । 
(१) “बांणियों के तो भ्रांट में दे के खाट में दे '' 
अर्थात्‌ बनिया या तो मुश्किल का कोई अवसर आने पर ग्रथवा बीमार होने 
'पर डाक्टर आदि को देता है या धा्िक कृत्थों में व्यय करता है। 
(२) “बांशियो खाट में तो बामरण ठाठ में ।/ 
भ्रथोत्‌ बनिया यदि बीमार होता है तो फिर ब्राह्मण के ठाठ हैं क्‍योंकि ऐसे 
मौक़े पर जप-तप भ्रादि के लिए वह ब्राह्मण को नियुक्त करता है। 
(३) “बाणियो ठाठ में तो बामश्य खाट में ।” 
भ्र्थात्‌ बनिया जब अ्रमन-चैन में रहता है तो धर्म-कर्म के प्रति वह उदासीन 
ही जाता है जिससे धनाभाव के कारण बेचारा ब्राह्मण रुग्णवत्‌ भ्रपना जीवन व्यतीत 
करता है । 
(४) “झाम नोंब बार्णियो, कंठ भीच्यां जाशियो । 
प्र्थातु श्रम, नींबू और बनिया, ये दबने पर ही रस देते हैं । 
(५) “बड़ो पकोड़ो बाश्यियो तातो लोज तोड़ ।”* 
भ्र्थात्‌ बनिये, पकौड़े श्रोर बड़े को गरमागरम ही तोड़ लेना चाहिए । 
(६) “रुठयोड़ो भूपाल श्र तृठयोड़ो बारितयो बराबर ।' 
भ्र्थात्‌ रूलः हुआ राजा श्र सन्तुष्ट बणिया, दोनों बराबर होते हैं क्योंकि 
राजा रुष्ट होकर भी जितना दे देता है, बनिया तुष्ट होकर भी उससे भ्रधिक नहीं 
देता । कहा भी है--- 
“राजा प्रसन्‍नो गजममिदानस्‌ । 
बरििक प्रसन्‍नो दसड़ी छदासम ॥। 
(७) “बिरज करेला बारिषां शौर करेला रीस ।' 
भर्थात्‌ व्यापार तो बनिये ही करेंगे, श्ौर सब तो केवल झगड़ा ही मोल लेंगे । 
गीता में यथार्थ ही कहा गया है “कृषिगौरक्षदारिपज्यं वेश्यकर्म स्वभावजम्‌ ।”' 
किन्तु यदि बनिये से गाँव बसाने के लिए कहा जाय तो यह उसके वश का रोग 
'नहीं क्योंकि गाव बसाने का काम वंश-प रम्परा से क्षत्रिय लोग ही करते आाथे है, बनियों 
का पैतृक व्यवसाय व्यापार करना रहा है | इसलिये बनिये से यह भ्राशा नहीं की जा 
सकती कि वह गांव बसाने के काम में सफलता प्राप्त कर सकेगा । 
(८) “गांव बसायो बाश्यो, पार पड़े जद जारियो ।” 


१. आंट श्ायो बाणियों गरम ही ढल जाय तो ढलजाय ।? 
२. मिलाशये-- 
बड़े बड़कलो बाणियों कांती और कसार । 
ताता ही ने तोड़िये, ठंडा करे विकार ॥ 
अथवा 
इतना तो ताता भला, ठंश करे ॥ 


१४० राजस्थानी कहावतें 


राजस्थान में एक कहावती दोहा प्रसिद्ध है जिसमें कहा गया है कि यदि 
बनिया स्वर्ग में भी चला जाय तो भी वह व्यापार करने की भ्रपनी आदत नहीं छोड़ेगा; 
वह स्व के स्वामी से ही सौदा करने लगेगा और बीच में कुछ टकक्‍्का-पैसा खा जायगा 

“वारायों वाण न छोड़सी, जे सुरगापुर जाय । 
साहब सो सौदो कर, कोई टक्‍्को-पीसो खाय |” 

राजस्थान में श्रधिकतर बनिये लोग सट्टा करके मालामाल हो जाते हैं. किन्तु 
सट्टा करनेवालों के लिए यह भी असम्भव नहीं कि कभी वे कोड़ी-कौड़ी के मोहताज 
हो जायें । 

“कर र॑ं बेटा फाटको, घर को रह्यो न घाट को । 
कर र बेटा फाटको, खडयो पी दूध को बाटकों ॥। * 
(€) “विरजी लाग्यो वाशियों, चूटी लोगी गार। 
बावड़ तो बावड़े, नहहं दूर नोकल ज्याय ॥” 

अर्थात्‌ व्यापार में फेसा हुआ बनिया तथा दूसरों के खेत में हरा-हरा घास 
चरने वाली गाय वापिस श्राये तो भ्राये, नहीं तो ये दोनों अपने काम में लगे ही रहते 
हैं। उस बनिये को जो समय पर व्यापार नहीं करता, निम्नलिखित लोकोवित में 
गेंवार ठहराया गया है-- 

“बसत पड़ें विशर्ज नहीं सो बाशियो गेंवार ।” 

(१०) बनिया जिस घसीट लिपि में लिखता है उसे भगवान्‌ ही पढ़ 
सकता हैं--- 

“बत्ियों लिखे पढ़ें करतार ।” 

इसलिए उसकी धन-सम्पत्ति श्नौर उसके व्यापारिक रहस्य को समभ लेना टेढ़ी 
सीरहे। 

(११) बनिया यदि दिवालिया भी हो जाय तो भी वह पुराने बहीखातों को 
देख कर किसी के नाम कोई रकम निकाल ही देता है-- 

“ख़टयो बाणयों जूना खत जोव ।” 

(१२) एक कहावत में कहा गया है कि “बेठतो बाणियों र उठती मालण 
ठगाय” श्रर्थात्‌ शुरू-शुरू में दूकान खोलनेवाला बनिया और शाम को बेचकर घर 
जाने की उतावली करनेवाली मालिन, ये दोनों ठगाते हैं भ्रर्थात्‌ सस्ता सौदा बेचते 
हैं। कम मूल्य पर वस्तुएँ बेवने से बनिए की पैठ जम जाती है जिसके कारण भविष्य 
में वह खूब कमाता है क्योंकि “नामू व बाणयों कमा खाय, नामू द चोर भारयो जाय ।” 

(१३) बनिये का मुख्य लक्ष्य पेसा पैदा करना होता है, उसके भ्रन्य सब कायें- 
व्यापार इसी लक्ष्य की पूर्ति के लिए साधन रूप होते हैं। पैदा भ्रधिक होते रहने पर 
वह भूख-प्यास की भी परवाह नहीं करता । इसीलिए एक कहावत में कहा गया है 
“भक्तों बाष्यो हेँसे ।” 


१. मिलाश्ये--कद सूसा कद सेठ ।”” 
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बनिया भ्रपना काम बना लेना भली प्रकार जानता है जैसा कि नीचे के कहा- 
वती पद्च से स्पष्ठ है--- 
(१४) “झौर मंत्री सब कीजिये, एक कीजें बाणिया। 
उरो बुलावे मीठो बोले, करे मन का जारिया ॥” 
श्रथात्‌ मंत्रियों में एक पद वेह्य को भ्रवश्य देना चाहिए, क्योंकि वह मीठा 
बोलकर जिसे चाहे भ्रपने पास बुला देता है, तदनन्तर इच्छानुसार कार्य करता है । 
बनिये के लिए यह प्रसिद्ध है कि वह पदाधिकारियों की खुशामद करके किसी 
न किसी प्रकार श्रपना काम बना ही लेता है। घुस देकर भी वह अपनी अश्रर्थ-सिद्धि 
कर लेता है क्योंकि घुस देने में जो व्यय उसे करना पड़ता है, उससे चौग़ुनी प्राप्ति वह 
रिव्वत की सहायता से कर लेता है। इसीलिए राजस्थान में एक कहावत प्रसिद्ध है 
कि यदि यमराज के यहाँ घुस चलती तो बनिया कभी मरता ही नहीं ।९ 
ऊपर दी हुई कहावतों में बनिये की भ्रवसरवादिता तथा उसकी व्यापारिक 
एवं व्यावहारिक कुशलता का चित्रण हुआ है। भ्रनेक कहावतें ऐसी भी हैं. जिनमें 
उसकी स्वार्थपरता तथा कायरता उभर झ्राई है। उदाहरण के लिए ऐसी कुछ कहा- 
यतें ली जिये-- 
(१) बाणयों मीत न वेस्था सती । कागा हंस न गधा जती ।॥।/” 
इस कहावत से स्पष्ट है कि बनिया किसी का मित्र नहीं होता, वह स्वार्थी 
होता है तथा श्पना काम निकाल लेने के बाद मह से बात नहीं करता । 


(२) “च्यार चोर चोरासी बाणिया के करे बापड़ा एकला बाणिया ॥” 

भ्र्थात्‌ चार चोर हैं श्रोर चौरासी बनिये, बेचारे भकेले बनिये क्‍या करें ? इस 
कहावत में बनिये की कायरता पर बड़ा जबरदस्त व्यंग्य है । 

(३) “आर मार बारियो, पिछारा मारे चोर ।” 

भर्थात्‌ बनिया जानकार को अ्रधिक ठगता है भ्रौर भेद से चोरी होती है । 

राजस्थानी कहावतों में कृषक और बनियों को लेकर एक आाध ऐसी लोकोक्ति 
भी मिल जाती है जो प्राधुनिक युग की प्रगतिशील भावना के श्रनुरूप है । एक ऐसी 
ही कहावत लीजिए जिसमें कहा गया है कि किसानों को तो (जो श्रन्न पैदा करनेवाले हैं) 
घटिया भ्रनाज खाने को मिलता है और महाजन गेहूँ खाकर मौज करते हैं । 

“करा करसा खाय, गेहूँ जीमे बारिएयाँ।” 
इसी प्रकार श्रम की प्रतिष्ठा करनेवाली एक अन्य कहावत में कहा गया है--- 
“बावलां की भग्गर” को के होवे, बाजर की को तो सोक्य हो ।” 

कहने का भ्रभिप्रांय यह है कि गरीब का लड़का मूर्ख रहने पर भी शारीरिक 

श्रम तो कर ही सकता है किन्तु वह भ्रमीर का लड़का किस काम का, जो ऐश-प्राराम 


१० मेवाड़ की कदावतें; प्रथम भाग (पंडित लच्मीलाल जोशी) पृष्ठ १६६ । 
२. “धृस चालती तो बाणियों धरमराज ने भी घृस दे देतो ।” 
व ३. बहुत दिनों तक पढ़े रहने के बगए्ण जो झन्‍न चूर्ण सदश हो जाता है, उसको भग्गर 
कहते हैं । 


१४२ राजस्थानी कहावतें 


का जीवन व्यतीत करने के कारणा शिक्षा के लाभ से तो वंचित रह ही जाता है, शारी- 
रिक श्रम भी जिससे नहीं बन पड़ता । 

जाट-- जाट-विषयक कहावतें भी राजस्थानी में कम नहीं हैं। बनिये श्रांदि 
की तुलना में उसे “विच्छुम बुद्धि” कहा गया है, जाट को बुद्धि बाद में प्राती है। 
जामाता, भानजा और रेबारी के साथ-साथ जाट के लिए भी कहा गया है कि वह 
कभी प्रपना नहीं होता जैसा कि निम्नलिखित कहावती दोहे से प्रकट है-- 

“जाट जंबाई भाराजो, रंबारो सूनार। 
कदे न होसी झ्रापणा, कर देखो ब्योहार ॥।” 

इसी प्रकार किसी जाट की कृतघ्नता के सम्बन्ध में प्रसिद्ध है कि एक बार 
बेलों भ्रादि के भ्रभाव में वह अपने खेत को नहीं जोत सका । इसलिए वह बैठा-बठा 
विलाप कर रहा था कि दूसरों के खेत लहलहायेंगे भ्रौर मेरा खेत खाली पड़ा रहेगा । 
दकरों के स्वामी ने जाट को दुश्ली देखकर उससे दु:ख का कारण पूछा भौर सारा हाल 
सुनकर कहा, “यदि भ्राधा हिस्सा देने के लिए त॑यार हो जाओ तो खेत हम बाह दें।” 
जाट ने यह शर्त स्वीकार करली । उसने खेत में चने बिखेर दिये और शृकरों ने घुटनों 
तक जमीन फाड़ दी। बहुत चने लगे। खेत आधा-गभ्राधा बाँट लिया गया। भ्रच्छा 
हिस्सा जाट ने श्रपने लिए रख लिया, दूसरा दुकरों को दे दिया । 

दकर भझ्पना खेत तो चरते ही थे, किन्तु भ्रपनी श्रादत से लाचार होकर 
दूसरों के खेतों में भी चरने जाया करते थे । खेतवाले उन पर बुल्हाड़े का प्रहार किया 
करते किन्तु इसका उन पर कोई असर नहीं होता था । चन्दन के एक वक्ष से रगड़ 
कर वे अश्रपना घाव ठीक कर लिया करते थे। जाट चाहता था कि यदि छूकर किसी 
तरह मर जायें तो सारा खेत उसी का हो जाय । उसने एक दिन शूकरों के स्वामी 
से सारा भेद मालूम कर लिया। दूसरे दिन खाती को बुलवाकर उसने चन्दन का 
पेड़ कटवा डाला भ्रोर वुल्हाड़ों से वह शूकरों को मारने लग।। परिणाम यह हुआ्ा 
कि घाव ठीक न होने के कारण छूकर एक एक-कर मरने लगे । एक दिन शूकर-स्वामी 
वहीं बैठकर रोने लगा जहाँ जाट कभी रोया था। किसी बटोही ने वराह को दुखी 
देख उसके दुःख का कारण पूछा। उसने सारा हाल कह सुनाया । तब उस पथिक 
ने शुकर-स्वामी को सम्बोधित करते हुए कहा-- 

“आट न जायो गुण कर, चरण न सानी बाह । 
उन्‍नरा बिड़ो कटाय की, शव क्यू रोव वराह ॥”* 

भ्र्थात्‌ जाट किसी का ग्रुण नहीं मानता, चना जोताई नहीं मानता | चन्दन 
का वृक्ष कटवाकर है वराह ! भ्रब क्‍यों रो रहे हो । 

“जाट न जायो गुण कर” राजस्थान में कहावत की भाँति प्रसिद्ध है । 

जाट मारवाड में “मोडो जात” समभी जाती है भोर यह माना जाता है कि 
जब तक उसके साथ सख्ती न की जाय, तब तक वह कुछ काम नहीं देता । इस सम्बन्ध 
में एक प्राचीन “दो सखुन” तथा राजिया का एक प्रसिद्ध सोरठा लीजिये-- 


१« श्री गणपति स्वामी द्वारा संगुढ्दीत एक लोक-गाथा के आधार पर जो बिड़ला सेंटल लाश री 
के सोजन्य से प्राप्त हुई । 


प्रवजणयवालसा र वर्गोकररा १४३ 


“कपड़ा तो सपीठ नहिं, म्‌ज मेल नहिं खाय । 
कहो न साने चोधरी, कहो चेला किस दाय ।* 
गुरुजी ठोरिया नहों । 
“दे मुख में डाट, फूंदाला दोला फिर । 
जद रस झाव जाट, रागां बागां राजिया ॥” 

“जाट जड़ले मारिये” इस कहावत में तो यहाँ तक कह दिया गया है कि जाट 
को छोटी श्रवस्था में ही मारना चाहिए क्योंकि वयस्क होने पर वह वह में नहीं 
भ्राता । 

जाट की खुशामदी वृत्ति के सम्बन्ध में निम्नलिखित कहावत प्रायः सुनी 
जाती है । 

“जाट कहे सुर जाटरपी, ई गाँव में रहरण । 
ऊंट बिलाई ले गई, हांजी हांजी कहर ॥ 

भ्र्थात्‌ जाट अपनी स्त्री से कहता है कि हमें तो इसी गाँव में रहना है, इस- 
लिए बिना खुशामद के काम चल नहीं सकता । यदि कोई यह भी कहे कि बिल्ली: 
ऊँट को उठा ले गई तो भी हमें उसकी हाँ में हाँ मिलानी चाहिए । 

जो श्रादमी जिस तरह का पेशा करता है, जिस तरह के वातावरण में वह 
रहता है, उसका ध्यान उसी की झोर जाता है। जाट ने गंगा स्नान किया तो पूछ 
बेठा--इसको खुदवाया किसने ? “जाट गंगाजी न्हायो-कह खुदाई कर है ?” गंगा 
की पवित्रता की ओर उसका ध्यान नहीं गया, उसका ध्यान खुदाई की भ्रोर ही. 
गया । 

जाट में मसखरापन भी खूब पाया जाता है। उसकी मसखरी में एक प्रजीब-. 
सा भोलापन, एक अजीब-सी शरारत तथा एक ग्रजीब-सा अक्खड़पन मिलता है जिसके 
कारण राजस्थान में जाट-सम्बन्धी भ्ननेक प्रसंग कहावतों की भाँति प्रयुक्त होने लगे 
हैं । कूछ उदाहरण यहाँ दिये जा रहे हैं-- 

(१) एक चौधरी चौपाल पर बैठा था। एक भलामानस उधर से निकला। 
सोचा कि चौधरी बंठे हैं, छुपचाप निकल जाना ठीक नहीं । जरा राम-रमी हो कर 
लें। बोला --चौधरी बंठो है ? कं त्‌ गड़ाय दे। भ्रर्थात्‌ चोधरी जी, बंठे हो ! 
चोधरी जी ने उत्तर दिया--बंठा तो हूँ ही, तुके भ्रच्छा नहीं लगता तो मत बैठा २हने 
दे, उठाकर पटक दे । बेचारा भ्पना-सा मुह लिये चलता बना ।* 

(२) एक मुसलमान मर गया था | उसकी कब्र में से लाश निकालकर एक 
जरख लिए जा रहा था । जाट ने इसे देख लिया भौर उस मुसलमान के लड़के से 
जाकर कहा-- परे, तेरे पिता को तो जरख लेजा रहा था। लड़का नाराज़ होकर 
कहने लगा--कैसा जरख, भरे फरिश्ता कह । चौधरी बोला--मिर्याँ, नाराज क्यों होता 
है, जिसे तू फरिह्ता कहता है उसे ही में जरश्ल कहता हूँ। बात वही है, केवल कहने- 
कहने में प्रन्तर है। 


१. देखिये--राजस्थानी की जाति-्सम्बन्धी कहाबते (अ्रीनरोत्तमदाप्त स्वामी) । 


3४४ रजस्थानो कहावतें 


“थारी म्हारी बोलो में, इतरों ही फरक्क । 
त॑ तो कहै फरेस्‍्ता भ्रर हूं कहूं जरख्ख ॥” 

(३) कहते हैं कि एक बार चारण लोग राठौड़ वीर दुर्गादास का यश बखान 
रहे थे। वहाँ एक जाट भी उपस्थित था। उसने कहा -भ्रब मेरी भी सुनो भौर 
निम्नलिखित पद्य कह सुनाया जिस पर सब वाह-वाह करने लगे-- 

“उम्मक ठम्परक्त ढोल बाज दे दे ठोर नागरां की । 
झासे घर दुरगो नहिं होतो सुन्‍्नत होती सारां की ॥” 

प्रर्थात्‌ श्रासकरन के घर यदि दुर्गादास पैदा नहीं हुआ होता तो बादशाह सबको 
मुसलमान बना डालता । 

(४) राजस्थान की एक कहावत है--“नट बुध श्रावे पर जट बुध नहीं झावे । 
कहते हैं कि नट जाट के सामने तमाशा नहीं करते क्‍योंकि जाट से च्षुप नहीं रहा 
जाता। वह किप्ती न किसी तरह उनकी बात को काट देता है। प्रसिद्ध है कि एक 
बार किसी बाजीगर ने कंकड़ के गेहूं बनाकर लोगों से कहा कि देखो, यह गेहूं है, 
इसकी सब चीजें बन सकती हैं | वहाँ एक जाट भी बंठा था । वह तुरन्त बोल उठा-- 
तू भूठ बोलता है। इसकी दाल तो नहीं बन सकती । यह सुनकर सब लोग हंसने 
लगे और बाजीगर खिप्तिया गया ।' 

(५) जाट गुड़ को बड़ी भ्रपुल्य वस्तु समभते हैं । एक जाट राजा की सवारी 
देखकर आया था। उसने श्रपनी स्त्री से कहा कि राजा जी के सोने के पागड़े हैं । 
जाटनी ने उत्तर दिया कि राजा जी बड़े झ्रादमी हैं, सोने के ही क्‍या, गुड़ के पागड़े 
बना सकते हैं । जाटनी से इतना सुनते ही एक भ्रौर जाठ बोल उठा--राजा जी की 
सब दीवारें ही ग्रुइ की होंगी। जब मन में झ्ाता होगा, उनमें से ग्रुड्॒ तोड़कर खा 
लेते होंगे । 

(६) एक जाट के लिए कहा जाता है कि वह बीस के ऊपर गिनती नहीं 
जानता था। श्रपने ऊंट को बेचने के लिए जब वह गया तो खरीदार ने ७० रुपये देने 
को कहे । जाट ने उत्तर दिया “सित्तर मित्तर तो में जानता नहीं, मुझे तो पूरे तीन 
बीसी (साठ रुपये) चाहिएँ।? 

किन्तु आजकल इस प्रकार ठगे जाने वाले जाट दिखलाई नहीं पड़ते । 

जंगल में जाट को छेड़ना खतरे से खाली नहीं समझा जाता । दूसरे खेती करने 
वालों की भ्रपेक्षा जाट वीर और ह॒ढांग होते हैं। खेती करने में भी वे बड़ा परिश्रम 


१० पराठन्तर-- 
“बोली बोली आंतरो, बोली बोली फरक । 
तू तो कद फरेस्ता ”र भें कहूँ जरख ॥”' 
२. रिपोर्ट मरुमशुमारी, राज मारवाड़, बाबत सन्‌ १८६१ ६०, तीसरा हिस्सा; पृष्ठ ५१ । 
३. “सित्तर मित्तर हूँ समझ कोयनी, तीन बीसी पूरी लेस” । 
--राजस्थानी कद्दावतां, भाग दूसरो (स्वामी नरोत्तमदास स्वामी भौर पंडित मुरलीधर व्यास), पृष्ठ 
१५५ । च 
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करते हैं। “झासोजां का तावड़ा जोगी होगा जाट” से स्पष्ट है कि भ्राश्विन की 
कड़ी धूप में भी वे शअ्रपने खेतों में काम करते रहते हैं । परिश्रम करने से खेती में 
उनको बरकत भी खूब होती है, इसीलिए “जाट जठे ठाठ” की कहावत प्रचलित 
हुई है । 

एक कहावत में कहा गया है कि जाट दूध बैचने को पुत्र बेचने के बराबर 
समभता है।" किन्तु श्राथिक संघर्ष के कारण भ्राजकल ऐसी बात नहीं रह गई, जाट 
भी अ्रब दूध बेचने लगे हैं | 

धनी वर्ग के मुकाबले जाट को कोई भ्रच्छा भोजन नहीं मिलता, श्रौर न समाज 
में ही उसका कोई ऊँचा स्तर है। इसीलिए जाट के सम्बन्ध में निम्नलिखित कहावतें 
प्रचलित हुई हैं-- 

(१) जाट के भांव कु वाड़ ही पापड़ । 

आ्र्थात्‌ जाट को पापड़ नसीब नहीं होते । 

(२) जाद की बेटी 'र का का जी को स्‌ । 

अर्थात्‌ जाट की लड़की श्रौर काका जी की शपथ ! 

छोटा भी जब नज़ाकत ज़्यादा दिखलाने लगता है तो इस कहावत का प्रयोग 
होता है । 

(३) जाटरी को छोरी 'र फलक बिना दोरी 

श्र्थात्‌ जाट की लड़की को फुलका कहाँ मिलता है ? इसलिए यदि उसे फुलका 
न मिले तो उसका रूठना कंसा ? 

किन्तु श्रव राजनतिक परिवतंन के साथ-साथ जाटों की स्थिति में भी परि- 
वर्तेन हो रहा है। उनमें शिक्षा का प्रचार भी बढ़ रहा है । शिक्षा-प्रचार के साथ-साथ 
उनका भ्राथिक और सामाजिक स्तर भी बढ़ेगा । 


(३) पेशेवर जातियाँ 


गूजर--भव कुछ पेशेवर जातियों को लीजिये । गूजर भेड़-बकरी भ्रधिक चराते 
हैं भौर खेती कम करते हैं। खेती करने की श्रपेक्षा मवेशी चराने का पेशा उनको अधिक 
पसन्द है । इसीलिए एक कहावत प्रचलित है “के गूजर को दायजो, के बकरी के भेड़” 
भ्र्थात्‌ गुजर का दहेज ही क्‍या ? या तो बकरी या भेड़ । भेड़-बक री चराने के कारण 
गूजर लोग गाँवों के बाहर, बस्ती के किनारे एक तरफ को रहते हैं जहाँ उन्हें पानी 
झोर चारे की सुविधा रहती है। “गूजर जहाँ ऊजड़” को लोकोक्ति का यही 
रहस्य जान पड़ता है । 

राजपूताने के कुछ हिस्सों में गुजर चोरी श्रौर डकती के लिए भी बदनाम 
है। गजरों में स्वामि-भवित भ्रौर विचारों की स्थिरता नहीं पाई जाती । इसीलिए 
राजस्थान की एक लोकोक्ति में कहा गया है, “नाजर, गजर मेर कुता, सोये पीछे 
सात मता ।” प्रर्थात्‌ हिजड़े, गूजर, मेर भोर कुत्ते की मति बहुत जल्दी बदल जाती 


१. “दूध बेचो भांव पूत बेचो ।” 
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है। सोने के पहले उनका जो विचार रहता है, वह सोकर उठने पर नहीं रहता । 
सालौ--मा लियों के सम्बन्ध में उतनी कहावतें नहीं मिलती जितनी जाट शौर 
ग़ूजरों के सम्बन्ध में मिलती हैं। नीचे की लोकोक्ति में मालियों को दूर-दूर बसने के 
लिए कहा गया है क्योंकि ये परस्पर लड़ते बहुत हैं । 
“माली श्र मूला छीदा ही भला ।” अ्रर्यात्‌ माली शौर मूल (जैसे मूली आ्रादि) 
दूर-दूर ही भ्रच्छे । 
नाई-- राजस्थान की जाति-सम्बन्धी कहावतों में नाई का महत्त्वपूर्ण स्थान 
है। वह झपनी चतुराई के लिए श्रत्यन्त प्रसिद्ध है। मनुष्यों में नाई, पक्षियों में कौवा 
झौर जलचरों में कछुग्रा, ये तीनों धोखेब्राज होते हैं ।" श्रनुभवी व्यक्ति नाइयों का 
बहुत विश्वास नहीं करते । कहते हैं, सिवाने का किला एक नाई की दग़्रेबाजी से ही 
टूटा था । इसलिए अब भी किसी नाई को रात के समय उस किले में नहीं रहने देते । 
“जाई बात गेंवाई” यह भी एक राजस्थानी कहावत है । 
नाई अपने आपको श्रापस में ठाकुर कहते हैं। “नाई री जान में से कोई 
ठाकर” की कहावत इसी कारण चली है। किसी कवि ने नाई के लिए ठाकुर नाम को 
अ्रमान्य ठहराते हुए लिखा है-- 
“झ्रांस श्रावर, घर तिलावण, सोकड बहनड नांव । 
नाई ठाकुर भाट राजा पांचों नांव कुनांव ॥ 
जगतन को भगतरण कहें, कहें चोर को साह । 
नाई को ठाकर कहें, तोनों उलटो राहु॥' 
किन्तु नाई ठाकुर के नाम से बड़ा प्रसन्‍न होता है। सेन भगत के नाम से वह 
झौर भी खुश होता है क्योंकि सेन भगत एक नाई ही थाजो साधझों की संगति में 
झपना बहुत सा समय लगाता था। कहते हैं कि एक बार उसके यहाँ कुछ साधु भा 
गये भौर जिस राजा की हजामत बनाने वह जाया करता था, उसके पास ठीक 
समय पर न पहुँच सका। इसलिए भगवान स्वयं नाई का रूप धारण कर उस राजा 
की हजामत बनाने चले गये थे। इसीलिए भगवद्भकतों में यह कहावत चली आती है--- 
“सेन भगत का सांसा सेट्या, श्राप भये हर नाई ।” 
नाई मौके पर कटाक्ष करने से भी नहीं चकता। एक बार एक नाई किसी 
राजा की हजामत बना रहा था। एक चारण को शपने से नीचे बैठे हुए देखकर 
कटाक्ष करके बोला । 
“चारण मत कर चतुभु ज, नाई कीज नाथ। 
श्राधी गादी बंठवों, साथा ऊपर हाथ ॥* 
१० मिनखां में नाई, पखेरुवाँं में काग। 
पाणी वालो काछवो, तीनू दग्गेंबाज ॥ 
“नराणां नापितो धूतें: पक्षिणां चेब वायसः ।” 
२. मिलाश्ये- 
खग बाहां री खाट, बेठे जाय बराबरी । 
नाई किसब निराट, रच्छाणी स्‌ राजिया॥ 
“रिपोर्ट मरदुमशुमारी राज मारवाड़, बाबत सन्‌ १८६१ ई०, पृष्ठ ४४६ 
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श्रर्थात्‌ हे चतुभु ज ! मुझे चारण न बनाना, नाई बनाना क्योंकि नाई राजा के 
पास शभ्राधी गद्दी पर बेठता है भौर राजा के मस्तक पर हाथ रखता है। 

चारणा ने भी जवाब में कहा-- 

“चारण कोज चतुभु ज, नाई सत कर नाथ । 
बानी ऊपर बंठबो, ऐंठवाड़ें में हाथ ॥” 

श्र्थात्‌ हे चतुभु ज ! मुझे चारण बनाना, नाई नहीं क्योंकि नाई राख के पास 
बैठता है श्रौर उच्छिष्ट वस्तुश्रों पर उसका हाथ पड़ता है । 

हिन्दुओं में विवाह-शादी तथा मृत्यु दोनों श्रवसरों पर नाई की उपस्थिति 
झनिवार्य होती है। इस दृष्टि से समाज के लिए नाई अत्यन्त उपयोगी है किन्तु स्पृश्या- 
स्पृश्य सभी की हजामत बनाते रहने के कारण वह सदा श्रपवित्र समभा जाता है। 
इसीलिए “नाई दाईं बेद कसाईं इशको सतक कदे न जाई” ज॑सी कहावतों में नाई का 
भी नाम सम्मिलित कर लिया गया है । इसी प्रकार एक दूसरी कहावत है । “झार धार 
और सुसकार” जिसके श्रनुसार गाड़ीवान और तेली जो बलों के आर चबते हैं, नाई जो 
धार भ्रर्थात्‌ उस्तरे से हमेशा काम लेता रहता है शौर धोबी जो सुसकार करते हुए 
हर प्रकार का गंदा कपड़ा धोता है, इन सब को निक्ृष्ठ ठहराया गया है । 

धोबी -- राजस्थानी भाषा में धोबी के सम्बन्ध में इनी-गिनी कहावतें ही उप- 
लब्ध हैं। “घोबी को कुत्तो घर को न घाट को” यह तो एक ऐसी कहावत है जो 
प्राय: सभी प्रादेशिक भाषाओं में मिल जाती है । घोबी मोल लेकर कपड़ा कम पहनते 
हैं, दूसरों के यहाँ से घुलने के लिए जो कपड़े भ्ाते हैं, उन्हीं से वे अ्रपना काम चलाते 
रहते हैं। इसी लिए निम्नलिखित दोनों कहावतें प्रचलित हैं--- 

(१) “धघोबो बेटा चान सा चोटी न पह्टा ।/ 

भ्रर्थात्‌ धोबी का लड़का दूसरों के चन्द्र-धवल वस्त्रों पर बना-ठना फिरता है । 

(२) “घोबी क॑ घर में बड़गा चोर, डब्या और ई और ।” 

भ्र्थात्‌ धोबी के धर में चोरी होने पर दूसरों को ही हानि उठानी पड़ती है । 

बहुत से धोबी भ्रपने पास गधे रश्ते हैं क्योंकि धोने के लिए जो कपड़े उनके 
पास भ्राते हैं, उन्हें वे गधों पर लादकर तालाब पर ले जाते हैं। इसी से “धोनी की 
हांते गधों खाय” इस लोकोवित का विकास हुश्रा है । 

धोबी का 'कुण्ड' जिसमें वह कपड़े धोता है, इतना मलिन समझा जाता है ।+# 
सामान्यतः नरक-कुण्ड से उसकी तुलना की जाती है। राजस्थान में प्रतिज्ञा करने वाले 
से कहलवाया जाता है कि यदि में भ्रपना बचन चूक जाऊं तो धोबी के कुण्ड में पड़े । 

साँसी यद्यपि स्वयं नीची जाति के होते हैं किन्तु ये भी धोबी को अपने से 
नीचा समभते हैं श्रौर उसके घर की रोटी नहीं खाते । जब उनमें से किसी को 
कोई काम नहीं करना होता है तो कहते हैं कि प्रमुक काम करू तो धोबी को रोटी 
खाऊ । 


रे ० पाठान्तर -- 
“थोबी रे धरे लाय लागी, बूडा बस्ती रा लोग ।” 
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दर्जी--दर्जियों का कहना है कि सिलाई का पेशा तो बहुत प्राचीन काल से 
चला झा रहा है किन्तु उस पुराने जमाने के दर्जी श्रत्र नहीं रहे । हम लोग तो राज- 
पूतों से दर्जी हुए हैं। परशुरामजी ने जब क्षत्रियों का वध किया तो हमारे पूर्वजों ने 
सुई लेकर श्रपनी प्राण रक्षा की थी। इस 'साख' का निम्नलिखित कहावती पद्म 
प्रसिद्ध है-- 


“छुत्री मार निछत्ो कौधो, सई ले श्रोलो ले लीधो ।” 
दर्जी को चिढ़ाने के लिए (“पूण माटी” कहा जाता है जिसका श्रथ यह है 
कि वह पूरा मर्द नहीं है। 'माटी' शब्द राजस्थान में पति के श्र में प्रयुक्त है । 
दजियों की कायरता के सम्बन्ध में जोधपुर की तरफ एक कहावत “दरजियाँ 
वाली पाल है” जो बहुत समय से चली आ रही है। इस कहावत के पीछे निम्नलिखित 
कथा सुनने में भ्राती है-- 


“पाल एक गाँव है जो जोधपुर से करीब तीन कोस को दूरी पर स्थित है । 
एक बार कुछ दर्जिनें कण्डे बीनने के लिए जंगल में गई थीं। पाल के किसी आदमी ने 
उनके कण्डे छीन लिये । इस पर दर्जी बहुत उत्तेजित हो गये श्ौर गज कतरनी ले-ले 
कर पाल मारने को चले । पाल पहुँचते-पहुँचते उनको रात हो गई । उन्होंने निश्चय 
किया कि प्रातःकाल उठकर पाज वालों से लड़ गे। वे भ्रजीब ढंग से एक लम्बी कतार 
बनाकर इस प्रकार सो गये कि एक का सिर दूसरे की टाँगों के नीचे था । किन्तु जो 
दर्जी सबसे भागे था वह यह सोचकर कि लड़ाई में कहीं सबसे पहले में ही न मारा 
जाऊ', भ्रपनी जगह से उठकर सबसे पीछे भ्रा सोया । यह देखकर दूसरा भी चुपके से 
उठा भ्ौर जाकर उसके पीछे सो गया । फिर तीसरे-चौथे ने भी ऐसा ही किया । तात्पयें 
यह है कि यों करते-करते वे सबके सब जोधपुर के सिवानची दरत्राज्ञे तक हटते चले 
ग्राये। इतने में प्रातःकाल हो- गया | अपने को दरवाज़े के पास देखकर सब पभ्राइचये 
में भरकर कहने लगे कि यहाँ कंसे भ्रा गये । फिर बोले, खेर, भ्रब॒ तो घर चलो, पाल 
वालों पर फिर कभी श्राक्रमणा करेंगे । इस प्रकार सब दर्जी भ्रपने-प्रपने घरों को वापिस 
भा गये | तभी से दजियों के पाल मारने के सम्बन्ध में उक्त कहावत प्रचलित हुई है । 
जब कोई प्रपने बूते से बाहर काम करना चाहता है श्रौर उसमें उसे सफलता नहीं 
मिलती तब इस कहावत का प्रयोग किया जाता है ।””" 


ढोली--ढोली नाम ढोल बजाने से पड़ा है। ढोली गाने-बजाने और माँगने 
का काम करते हैं। ये ढोल, सारंगी, ढोलक और नगारे बजाकर यजमानों के यहाँ 
गाते हैं । जोधपुर की तरफ के ढोली नौबत खूब बजाते हैं भश्रौर इस बात का दावा करते 
हैं कि शहनाई बजाने में कई राग और बोल ये साफ़ निकाल लेते हैं | प्रसिद्ध है कि जब 
चित्तौड़ के किले में राव रिडमलजी को सीसोदियों ने धोखे से मारा था तो एक ढोली 
ने शहनाई में निम्नलिखिल गीत गाकर जोधाजी को, जो नीचे थे, भगने का अभ्रवसर 
दिया था-- 


१० देखिये--रिपोर्ट मरदुमशुमारी राज मारवाड़, बावत सन्‌ १८६९१ ईसवी, तीसरा हिस्सा, 
पृष्ठ ४८० । 


विषयानुसार वर्गीकरण १४९ 


“जोधा थारो रिड्मल मारणो, भाग सके तो भाग ।” 
डोम ढोलियों को जाड़ा बहुत लगता है । इस विषय में निम्नलिखित पद्च अत्यन्त 
प्रसिद्ध है-- 
“सोंगाला सी ऊतरे, झ्ाध जातां माह । 
तुरियां फागरा ऊतरे, नर बांदर बेसाख ॥। 
ड्मां कदे न ऊतरे, थितिया बारे मास ॥” 
ग्र्थात्‌ भेड़-बकरी तथा भेंस का जाड़ा भ्राघे माह उतर जाता है, घोड़ों का 
फाल्मुन में तथा मनुष्यों श्रौर बन्दरों का बैशाख में उतर जाता है किन्तु डोमों पर जाड़े 
का भूत बारहों महीने सवार रहता है । 
डोम भूठे भी बहुत होते हैं । भूठ कहती है कि में श्रौर कहीं चाहे न मिल, 
डोमों के यहाँ भ्रवर्य मिलूगी । 
कारोगरां कमनोगरां श्रौर बजाजां हट्ट । 
जो एता में ना मिलू , ड्मां में भ्रलवत्त ॥ 
ढाढी-- ढाढी भी ढोलियों से मिलती-जुलती जाति है, श्रन्तर यह है कि ढोली 
जहाँ ढोल बजाते हैं, वहाँ ढाढी सारंगी या रबाब बजाने का काम करते हैं। ढाढियों 
का कहना है कि रामचन्द्रजी के जन्म के समय भी हम उपस्थित थे श्रौर हमें बड़ी 
बधाई मिली थी जिसकी “साख का निम्नलिखित गीत प्रसिद्ध है-- 
“दसरथ के घर राम जनमिया, हंस ढाढण मुश्ध बोली । 
अठारा फ़िरोड ले चौक सेलिया, काम करन को छोरी ॥ 
भ्रब भी जब किसी के पुत्र उत्पन्न होता है ओर ये बधाई गाने के लिए जाते 
हैं तो सबसे पहले यही गीत गाते हैं । 
नट--नठ तगाशा दिखाकर जीविकोपाजं॑न करते हैं और जब सनन्‍तान उत्पन्न 
होती है तो स्त्री को तेल ज्यादा खिलाते हैं। लड़के-लडकियों को भी जब ये कसरत 
कराते हैं तो तेल ही गिलाते हैं क्योंकि तेल से हडिड्याँ मुलायम बनी रहती हैं, इसलिए 
“तेल जितण खेल” यह कहावत नटों में भ्रत्यन्त प्रचलित है । 
हीज इ --ही जड़े जनाने वेश में रहते, गाते-बजाते और नाचते हैं। जनाने 
वेश भें रहने के कारण ये जल्दी-जल्दी श्रपनी दाढ़ी-मुछ मुडाया करते हैं। इसीलिए 
एक राजस्थानी लोकोक्ति के भ्रनुसार ये जो वुछ कमाते हैं, उसका मृछ मुड़ाने में ही 
सफाया हो जाता है।' हीजड़ों से यह भ्राशा नहीं की जा सकती कि वे किसी युद्ध में 
विजय प्राप्त कर लेंगे। परत: एक दूसरी राजस्थानी कहावत में कहा गया है कि हीजड़ों 
ने भी. क्या कभी कतार लूटी है ?* 
नाजर--हीजड़े श्रौर नाजर में भ्रन्तर यह है कि नाजर के दाढ़ी-मूछ नहीं 
होती । इसलिए कई रजवाड़ों में बादशाही जमाने से ही जनानी ड्योढ़ियों पर नाजरों 
को रखने का रिवाज़ चलता पश्राया है। कई नाजर ऐसे हुए हैं जिन्होंने रियासतों में 


१. दीजड़े की कमाई मूंद्ध मुंडाई में गई । 
२, ह्वीनड़ा भी कूदे कतार लूटी है ? 


१५० राजस्थानी कहावतें 


दीवान रहकर बड़ी ख्याति प्राप्त की थी। ख्वाजा फरासत दीवान और नाज़िर हर- 
करणा के लिए प्रसिद्ध है कि वे जोधपुर के महाराजा श्री जसवन्तसिह जी शोर तखतर्सिह 
जी के बड़े कृपापात्र थे। किसी समय नाजिर हरकरण के तो जरा सी ज़बान हिला 
देने से समस्त रियासत का काम-काज चलता था। इसीलिए “बारे नाचे बादरियो, 
मायें नाचे नाजरियो” की कहावत चल पड़ी । 

नाजर-सम्बन्धी किसी-किसी कहावत में मधुर विनोद के भी दशेंन होते हैं | 
किसी ने नाजर को भ्राशीर्वाद दिया- नाजरजी, श्रापकी वंश-वृद्धि हो । उत्तर मिला 
कि बस मुभ पर ही इतिश्री है ।* 

गोला--गोला कहीं दरोगा, कहीं खवास, कहीं चाकर, कहीं चेला और कहीं 
वजीर के नाम से प्रसिद्ध है। इसी प्रकार इनकी स्त्रियाँ भी डावड़ी, माणस, वडारण 
भौर दरोगण आदि अनेक नामों से पुकारी जाती हैं । 

राजपुृतों में गोला-गोली रखने का विशेष रिव्राज़ है। गोलों के सम्बन्ध में 
जो कहावतें राजस्थान में प्रचलित हैं, उनसे उनकी कृतध्नता का ही पता चलता है । 
उदाहरण के लिए कुछ कहावतें लीजिये--- 

सो गोलां ही घर सूनो । 
भर्थात्‌ सौ गोलों के रहते हुए भी घर सूना है । 
“गोला किरण गुण करे, शोगरागारा श्राप । 
माता जिणए री खाबलो, सोला जिरण रा बाप ।। 

अर्थात्‌ गोलों से किसी का भला नहीं होता । जिनकी माता पुश्चली शोर 
सोलह जिनके पिता हैं, ऐसे गोले भ्रवग़ुणों की खान होते हैं । 

गोलों के सम्बन्ध में राजिया को सम्बोधित कर कहा हुआ निम्नलिखित दोहा 
भी अत्यन्त प्रसिद्ध है-- 

| “गोला घणा नजीक, रजपुतां झ्रादर नहों । 
उर ठाकर रो ठोक, ररा में पड़सी राजिया ॥ 

श्र्थात्‌ जो ठाकुर बहुत से गोलों को ग्राश्रय देता है भौर राजपूतों का सम्मान 
नहीं करता, उसे युद्ध का प्रसंग उपस्थित होने पर सब पता चल जायेगा । 

“गोल के सिर ठोलो” भ्रौर “गोले को गुर जूतो” ज॑सी कहावतों में बतलाया 
गया है कि गोले पिटने से ही ठीक होते हैं । 

गोला-गोली रखने की प्रथा दास-प्रथा का ही भ्रवशेष है। राजस्थान में भी 
प्रत्ञ इस प्रथा के विरुद्ध प्रतिक्रिया होने लगी है । 

खटीक--पुराने समय से ही खटीकों का काम पशुश्रों के काटने का रहा है । 
इसीलिए “छाली रोब जीव ने खटीक रोवं मांस ने” तथा “छालो खटीक ने ही धीजे 
हैं” जैसी लोकोक्तियाँ प्रचलित हुई हैं किन्तु जब से कसाई मांस बेचने लगे तब से 
खटीकों का पेशा केवल खाल रंगने का रह गया । ः 
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१. नाजरजी, बेल बधो | के बस रहा तांणी हो दे । 


विषयासुसार वर्गोकररण १५१ 


ढेढ--ठेढों के सम्बन्ध में श्रनेक कहावतें सुनी जाती हैं। ढेढ के लिए स्वर्ग में 
भी बेगार तैयार है।! उसका मन हमेशा तुच्छ घणित पदार्थों में रहता है ।* डेढ के 
शाप से गाय-बल आ्रादि नही मरते, ढेढ़ का स्पर्श करो या गले लगाकर मिलो, एक 
ही बात है ।* उसके साथ छुककर भोजन करो शप्रथवा अ्रगुलि भरकर चकक्‍खो, दोनों 
में क्‍या भ्रन्तर है ?* ढेढणी यदि रनवास में जा झ्राये तो फिर अपने बराबर किसी 
को नहीं समझती ।६ 

सुनार--सुनार के लिए प्रसिद्ध है कि जब वह गहने गढ़ता है तो सोने की 
चोरी किये बिना नहीं रहता यहाँ तक कि अभ्रपनी माता का भी सोना खा जाता है । 
सम्भवत: यही कारण है कि शकुनशास्त्रियों की दृष्टि में सुनार का दाएँ-बाएँ किसी 
झोर भी मिल जाना एक प्रकार का अपशकुन समझा जाता है । 

“झाटो कांटो घी घड़ो, खुल्ले कंसां नार। 
बावों भलो न वाहिएो, ल्याली जरख सुनार ॥” 

भ्र्थात्‌ श्राटा, काष्ठ, घी का घड़ा, विधवा स्त्री, भेड़िया, जरख और सुनार, 
ये न बाएं अच्छे न दाएँ, यात्रा में सर्वंथा निषिद्ध हैं । 

खाती - खाती समाज के लिए एक शअत्यन्त उपयोगी जाति है। खेती के लिए 
हल, चकक्‍की के लिए गाला, दरवाज़ों के लिए किवाड़ तथा सोने के लिए चारपाई शभ्रादि 
बनाने में सवंत्र उसी का हाथ दिखवलाई पड़ता है किन्तु उसे यह पसन्द नहीं कि रास्ते 
चलते सभी उसे बिना मतलब तंग करते रहें। एक कहावत में वह श्रपना दुखड़ा इस 
प्रकार रो रहा है-- 

“बंबतेरी लाठी ही लांबी हु ज्याय ।” 

भ्र्थात्‌ जो उधर कर गुजरता है, उसी की लाठी लम्बी हो जाती है। खाती 
को बेठे देख लिया कि चट उससे अभ्रपनी लाठी कटवाने के लिए दौड़ पड़े मानो उसे 
झौर कोई काम ही नहीं है । 

किन्तु खाती जहाँ बैठकर काम करता है, वहाँ खटाखट बहुत होती है, इसलिए 
एक अन्य कहावत में कहा गया है-- 

“खोटा काम ठेठ स्‌ कीन्या, घर खाती ने मांग्या दोन्‍्या । 

प्र्थात्‌ प्रारम्भ से ही बुरे काम किये, माँगने पर खाती को घर दे दिया। 
खाती के पाप खटाखट के अतिरिक्त आने-जाने वालों का ताँता बँधा रहता है और 
लकड़ी के बुरादे भ्रादि से कूड़ा भी बढ़ता रहता है । 

तेली--तेली चालाक समभा जाता है । एक तेली से रुपया भंजाने के लिए कहां 


१. ढेढ़ नें सुरग में भी बेगार । 

२, ढेढ रो मन ल्यावड़ै में । 

३६ ढेढ़ां री दुरसीस यू. दाव थोड़ा ही मरे । 

४. ढेढ रो पल्‍लो लगावो भावषें बाथे पड़ो । 

५ ढेढ़ रें साथे धाप र जीमो भांवे भांगली भर कर चाखो । 
&. ढेढणी भर रावल जा भाई ! 


१५२ राजसंथानों कहावतें 


गया तो उसने उत्तर दिया “में हूँ तेली, दय्‌ गो रिपिये की धेली !” तेलियों के सम्बन्ध 
में निम्नलिखित कहावतें श्रत्यन्त प्रतिद्ध हैं--- 

(१) तेली सू खल ऊतरी, हुई बलीते जोग । 

अर्थात्‌ घाशी से जब खली उतर गई तो वह ईंधन के योग्य हो गई । 

(२) घरे घाणी तेली लूखो क्यू” खावे । 

भ्र्थात्‌ घर पर घानी होते हुए तेली रूखा-रूखा क्‍यों खावे ? 

(३) तेली रो बलद सौ कोस जाय परो तो ही घरे रो घरे | 

प्रर्थात्‌ तेली का बेल यदि सो कोस भी चल ले तो भी घर का घर पर ही 
रहेगा । 

भील--भील एक प्रधिद्ध जंगली जाति है जो राजपूृताना, सिन्ध और मध्य 
भारत के जंगलों झौर पहाड़ों में पाई जाती है। इस जाति के लोग बहुत वीर श्रौर 
तीर चलाने में सिद्धहस्त होते हैं। क्र श्रौर भीषण होने पर भी ये सीधे, सच्चे और 
स्वामिभकत होते हैं। कुछ लोगों का विश्वास है कि ये भारत के आदिम निवासी हैं । 
पुराणों में इन्हें ब्राह्मणी कन्या और धीवर पुरुष से उत्पन्न संकर माना गया है।' 

राजस्थान में भीलों का निवास प्राचीन काल से है । महाराजा प्रताप के सहायक 
के रूप में ये विज्यात हैं। इधर देशी रियासतों के कारण इनका काफी शोपरा हुआ 
है श्रोर समय की दौड़ में ये पिछड़ गये हैं। साक्षरता का इनमें प्राय: श्रभाव है किन्तु 
व्यावहारिक ज्ञान की कमी इनमें नहीं है । लोक-वार्ताग्रों, कहावतों और लोकगीतों के 
रूप में भीलों का व्यापक साहित्य प्राप्त होता है जिसके आराधार पर उनकी ऐति- 
हासिक, सामाजिक, श्राथिक और राजनेतिक स्थिति का अध्ययन किया जा सकता है । 
इस महत्त्वपूर्णां कार्य में कहावतें सर्वाधिक उपयोगी सिद्ध होंगी। श्री गिरघारीलाल 
द्र्मा द्वारा सम्पादित श्लौर राजस्थान विश्व विद्यापीठ उदयपुर द्वारा प्रकाशित “राज- 
स्थानी भीलों की कहावतें” शीषंक पुस्तक की पाण्ड्ुलिपि से कुछ कहावतें यहाँ साभार 
उद्धृत की जा रही हैं-- 

(१) ऊठो बठो ने धरती माते सूरज तये जेम तपो । 

स्वस्थ रहो और धरती पर सूर्य तपता है, उत्ती प्रकार तपो । 

(२) राजा राम चौवदे वर भ्रन वगर बेड़े मांए रेग्या जेम रहें । 

राजा राम चौदह वर्ष बिना अन्त के रह गये, हम भी उसी प्रकार रहेंगे । 

(३) काम मोटो है, नाम मोटो नी । 

काम बड़ा है, नाम नहीं । 

(४) करे चाकराई सो करें ठाकराई । 

ग्र्थात्‌ जो सेवा करता है, वही ठकुराई कर सकता है। 

ऊपर की कहावतों से स्पष्ट है कि भील काम करने में विश्वास रखते हैं तथा 


कष्ट-सहिष्णु होते हैं । 


7स..>०५+ज+-पाक५ फन-++ "सवा (कक +>नन-++म लेक नर काका ॑न काण-मल-फकण भा सी जनक सन-क नमक. न्‍० 
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भीलों की श्रनतेक कहावतों में एकता, ग्रात्म-सम्मात झ्रादि जीवन के अनेक 
उच्च भ्रादर्शों का प्रकटीकरण हुआ्ना है । जेसे, 

(१) झाटा मांये लूण मल जैम मली ने रवा हूँ फायदो है । 

प्र्थात्‌ श्राटे में नमक की तरह मिलकर रहने में लाभ है । 

(२) ईजत नू' मनख, वगर ईजत नू ढांढू । 

भ्र्थात्‌ इज्जत के बिना मनुष्य पशु-तुल्य है । 

(३) करणानी हांबी कूठी ने करवी, करणांक नु गैर नेंकली जासें । 

अर्थात्‌ इधर-उधर सत्य का भूठ और भ्ूठ का सत्य नहीं करना चाहिए, ऐसा 
करने से किसी का घर बरबाद हो जाता है। 

(४) शअ्रन्दर हरको गेरो, धरती हरको भारी वेई ने रंवो । 

श्र्थात्‌ इन्द्र के समान गम्भीर और धरती के समान भारी (उदार) होकर 
रहना चाहिए । 

कुछ कहावतें ऐसी भी मिलती हैं जिनका भीलों के शोषण से सम्बन्ध है ॥ 
जैसे, 

(१) करसो हात कमावे वाण्या ना बेटा हारू । 

अर्थात्‌ कितान अपने हाथ से कमाता है किन्तु बनिये के पुत्र के लिए । 

(२) अराभणिया भील मन जारिया पलारणो । 

श्र्थात्‌ श्रशिक्षित भीलों को कष्ट पहुँचाकर भी उनसे स्वेच्छापू्वक काम लिया 
जाता है। 

भीलों में गरीबी के कारण शभ्रनेक बार ऐसे भ्रवसर आ जाते हैं जब घर वाले 
ऋणषणा ले लेते हैं श्रौर चुकाना पड़ता है लड़कों को । 

“करबा बाला तो कीदू, चोरां ना गाबड़ा भ्रमलाना । 

श्रर्थात्‌ करने वालों ने तो कर कर लिया किन्तु बाद में श्रापत्तियाँ उठानी 
पड़ीं लड़कों को । 

भील ईइ्वर में विश्वास करते हैं। ईश्वर पर लोगों की घटती हुई भास्था को 
देखकर उनका जी दुखी हो उठता है । 

“प्राज राम करा झोलके प्रापे राम हैं।” भ्रर्थात्‌ आज राम को कौन 
पहचानता है, सब राम बने बेठे हैं । 

सामाजिक जीवन से सम्न्बध रखने वाली निम्नलिखित कहावतें भी यहाँ 
उल्लेखनीय हैं 

(१) भ्रवाला फेरा है, आज ते हाहनो काले बऊनो । 

भ्र्थात्‌ यह तो उल्टा चक्र है, श्राज सास का समय है तो कल बहू का होगा । 

(२) भ्रादमी ना हो कायदा, लुगाई नो एक कायदो । 

इस कहावत का संकेत बहुपत्नी-प्रथा की झ्ोर है । 

भीलों में नीति-सम्बन्धी कहावतों का भी भश्रभाव नहीं है । इस प्रकार की कुछ 
कहावतें लीजिये-- 


१५४ शाजस्थानो कहावतें 


(१) आाखाने भरोसे भाधो चूकी जाहो । 

भर्थात्‌ पूरे को प्राप्त करने की दुराशा में श्राधा भी खो दोगे । 

(२) आाज वार है ते काले कवार भी है । 

भ्रच्छे दिन सदा नहीं रहते । 

यहाँ हम उन कहावतों की झ्ोर भी दुलंक्ष्य नहीं कर सकते जो भीलों के 
सम्बन्ध में प्रचलित हैं। उदाहरण के लिए ऐसी कुछ कहावतें लीजिये -- 

(१) भील के कई ढील' ? 

भर्थात्‌ भील के काम करने में क्या देर होती है ? वह सर्देव कार्य करने को 
तत्पर रहता है । 

(२) भील, भंगी, भगतणा, भोपा, देतां लेतां वाजे बोफा । 

अर्थात्‌ भील, भंगी, वेश्या और भोपे से लेन-देन करनेवालों को लोग गंवार 
समभते हैं । 

(३) भीलों का गाना कुछ भ्रजीब तरह का होता है। उस सम्बन्ध में निम्न- 
लिखित कहावती पद्म उल्लेखनीय है -- 

कांई चारण रो चाकरो, कांई भारण रो राख । 
काई भोल रो गाउरपों, काई साटिये रो साख ॥ 

गाडिया लुहार--गाडिया लुहार घर बाँधकर नहीं रहते । ये गाडे (शकट) में 
ही अपने घर का सारा सामान लिये फिरते रहते हैं। स्थायी रूप से ये किसी एक 
गाँव में नहीं रहते । इसीलिए “गाड़िय्रे लुहार को करासो गांव ?” एक राजस्थानी 
कहावत ही बन गई है । 

प्रसिद्ध है कि जब महाराणा प्रताप को म्रुगलों के भ्राक्मण के कारण चित्तौड़ 
छोड़ देना पड़ा तो उन्होंने प्रतिज्ञा की थी कि जब तक चित्तौड़ वापिस नहीं ले लू गा, 
तब तक चारपाई पर नहीं सोऊँगा, सोने-चाँदी के बत॑नों में भोजन नहीं करूगा श्र 
जमकर कभी भी एक स्थान पर नहीं रहेँगा। कहा जाता है कि वर्तमान गाड़िया 
जुहारों के पूर्वजों ने भी उस समय शपथ ली थी कि जब तक बादशाह से बैर का 
बदला नहीं ले लेंगे, घर बाँधकर नहीं बैठेंगे और गाडों में ही बैठे फिरते रहेंगे। उनके 
द्वारा ली हुई शपथ के शब्दों “ऊंधा खाद गालनों और फिरता ही मरजो”? ने कहा- 
चती ख्याति प्राप्त कर ली है । 

गाडिया लुहार जज गाडों में चारपादयों को लादते हैं तो उन्हें श्रौँंधी रखते 
हैं। निश्चित रूप से हम यह नहीं कह सकते कि वे चारपाइयों को श्रौंधी क्‍यों रखते 
हैं किन्तु सम्भव है श्राराम का जीवन न बिताने की महा राणा प्रताप की प्रतिज्ञा से इसका 
कोई प्रत्यक्ष या परोक्ष सम्बन्ध हो ।* 

मुसलभान--म्ुसलमानों से सम्बन्ध रखने वाली कहावतें यद्यपि धर्म के भ्रन्त- 
गेंत रखी जानी चाहिएँ किन्तु सामान्य जनता उन्हें जाति मानकर ही चलती है। 
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यही कारण है कि राजस्थानी भाषा की जाति सम्बन्धी कहावतों के प्रसंग में मुसल- 
मानों से सम्बन्ध रखने वाली कहावतों पर भी यहाँ विचार किया जा रहा है। सर 
'हुबंट॑ रिजले ने भी इसी भ्राधार पर इस प्रकार की कहावतों को भप्रपने ग्रन्थ में जाति- 
सम्बन्धी कहावतों के भ्रन्तगंत रखा है ।* 
राजस्थान में मुसलमानों के सम्बन्ध में जो कहावतें प्रचलित हैं उनमें से कुछ 

नीचे उद्धृत की जा रही हैं--- 

१, काको बेटी ना देगो तो देगो ही कुण । 

२. काके ताऊ की बेटी भू बरोबर है । 

३५ 


८ <<#? #&2 ०८ 


७ 


घर जाई ने घर घर क्पू जाण दे । 
घर को दायजो घर में ही राखले । 


« घरकी बेटी, घर की भू । 
प्रिय घर में जाई अर श्रें ही घर में ब्याई । 
. कारक जाई भाण भ्रर ताये जायो भाई। 


बोब को लोग श्र वा बेकी लुगाई ॥ 


« प्रसल भियें को याही जांरा। 


भोतर बोबी झ्ादी भांण ॥ 


, का्क॑ जाई पर घर जाय । 


१०. 
११. 
१२. 
१३. 
१४. 


२५. 


२६. 


१७. 
१८. 


तो ताये जायो दोजक मांय ॥॥ 

काको रूसे तो श्रपनी बेटों ना दे । 

टाबरपण का काका ताऊ, रभर जोबिन का सुसरा । 
काको रुसे तो रूसण दो, बेटी तो काकी दे देनो । 

कारक के जामसी जिकी ने तो ताये ने सुसरो कंणो पड़सी । 
ताये जाया खड़ा पुकार सुण भ्र॑ काका को लालो। 
सागे खाया सागे खेल्या, श्रव॒ तू पर घर कय्‌ चालो ॥ 
चाथे के घर नका पडन्ता जां मरदा का जोव हरे । 
मिलस घर में रोता फिर क्‌ वारा ब के खोसातूड़ करे ॥ 
सुण झो काका के भतोजो, तेरी जाई घर रेसी। 
म्िलसी रोज बंदगी करती, मरियां कांधा वा देसी ॥ 
थ्रादे ध्रांगण सासरो, प्रादे श्रांगण पीर । 

भाई के झ्रांगण ना देकर, भ्रपनी बेटी पर घर दे । 

सागी भतीओ कफिरे कु बारो, ऊं भड़य को काको के ।। 


ऊपर की कहावतों से स्पष्ट है कि मुसलमानों के यहाँ चचे की लड़की से शादी 
हो जाती है। बल्कि सच तो यह है कि “मुसलमान चचा झौर भुवा की बेटी से निकाह 


, 
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२. श्री गणपति स्वामी दवारा संग्ृहीत ओर बिडला सेंट्ल लाइब री, पिलानी के सौजन्य से 
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करने को ज्यादा पसन्द करते हैं। भाई जब विवाह करके आता है तो बहन दरवाज़ा 
रोककर खड़ी हो जाती है और श्रपना नेग माँगती है) हिन्दुश्रों में तो उसको जोड़ा, 
कपड़ा और जेवर देकर राजी करते हैं किन्तु मुसलमानों में यह इकरार होता है कि 
यदि भाई के बेटी होगी तो बहन के बेटे को दी जायेगी और बहन के बेटी होगी तो 
भाई के बेटे के वासस्‍्ते ले ली जायगी श्रौर ऐसा ही होता भी है, लेकिन जिन ननद- 
भावज में मेल न हो तो उस इकरार को एक अ्रजब चालाकी से टाल दिया जाता है 
झोर वह है दूध पिलाना। जैसे कोई भावज श्रपनी ननद से नाराज़ है और अपनी बेटी 
उसको नहीं दिया चाहती है श्रौर न उसकी लिया चाहती है तो उसके बेटे भर बेटी 
को दो-चार मर्द औरतों के देखते हुए किसी बहाने से श्रपना दूध पिला देगी । फिर 
उनका निकाह कभी नहीं होगा क्योंकि धाय का दर्जा माँ के बराबर ही रखा 
गया है ।' 

मुसलमानों में चचा जब्र रुष्ट होता है तो भतीजे को डर रहता है कि चचा 
कहीं रुष्ट होकर अपनी लड़की न देने का निर्णय न करले । चचे की बेटी से विवाह 
करने के कारण ही “आ्राध श्रांगण सासरो, श्रादे श्रागण पीर” जंसी कहावतें प्रचलित 
हुईं हैं। जो चचा अपने भतीणे को लड़की नहीं देता उसे ऊपर की कहावतों में श्रभि- 
दाप्त ठहराया गया है । 

४, तुलनात्मक कहावतें--श्रब तक जाति-सम्बन्धी जिन कहावतों पर विचार 
किया गया है, उनमें से प्रायः सभी ऐसी हैं जो किसी एक जाति-विशेष से सम्बन्ध 
रखती हैं किन्तु ऐसी भी बहुत सी कहावतें हैं जिनमें कई जातियों का एक साथ उल्लेख 
हुआ है और ग्रुण दोनों की दृष्टि से जिनकी पारस्परिक समताओं श्रथवा विषमताशं 
पर प्रकाश डाला गया है। इस प्रकार की कुछ तुलनात्मक कहावतों को हम नीचे 
उद्धृत कर रहे हैं-- 

१. “अग्गम बुद्धी बाणियो, पिच्छम ब॒ुड्धो जाट । 
तुर्तब॒द्धि तुरकड़ो, वामण सम्पट्पाट ॥। 

२. बातां रीके बारियो, रागां सु रजपुत । 
बामण रीके लाडुवां, बाकल रोके भूत ॥। 

३, बरी बणावे बाशियों, बसी बिगाड़ जाट। 
४. बीजाबरगी बारियो, दृजो गृजरगोड़ । 
तीजो मिले जो दाहिसो, कर टापरो चोड ॥ 

५, जंगल जाट न छेड़िये, हाटां बीच किराड। 
रंघड़ कदे न छेडिये, जद तद करे बिगाड़ ॥ 

६, राम राम चौधरो, सिलाम मियांजी । 
पगे लागू पांडिया, बंडोत बाबाजी ॥ 


१- रिपोट मरदुमशुमारी राज माखाइ, बाइत सन्‌ १८६१ ई०, पृष्ठ ५९७ 
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७. छोड़ा छोलणश बट उपाडन, थपथपियों श्रो नाई। 
एता चेला न करो गुरुजो, कार न श्रावे कांई ॥ 
८. बामरण नाई ककरो, जात देख घुर्राय। 
कायथ कागो ककड़ो, जात देख हरसाय ॥। 
९, श्बे तबे का एक रुपय्या, श्रठे कठे का भ्राना बार । 
इकडम तिकड़म झाठाहि श्राना, श॒ शां श्राना च्यार ॥ 
१०. के कबित सोहै भाट ने, खेती सोवे जाट ने । 
११, तेलण स्‌ नह मोचरण घाट, बरी मोगरी बरी लाट । 

श्र्थात्‌ बनिया आगे की बात पहले सोच लेता है, जाट को बुद्धि बाद में श्राती 
है, मुसलमान बात को तुरन्त ताड़ लेता है किन्तु बुद्धि के नाम ब्राह्मणा सफंसफा होता 
है । बनिया बातों से, राजपूत राग से, ब्राह्मण लडडुप्नों से तथा भूत सिभे हुए भ्रथवा 
अध-सिके हुए कोरे श्रन्न से प्रसन्‍न होता है। बनिया बनी हुई बात को बना लेता है 
ग्रौर जाट उसे बिगाड़ देता है। बीजावर्गीय बनिया, गृजर गौड़ और दायमा, अगर 
ये तीनों मिल जायें तो घर चौपट कर देते हैं। जंगल में जाट को श्रौर दृकान पर 
बनिये को नहीं छेड़ना चाहिए, राजपूत को कभी नहीं छेड़ना चाहिए, उससे चाहे जब 
बिगाड़ हो सकता है। चौधरी को राम राम किया जाता है, मियाँ से सलाम करते 
हैं, पंडित को 'पालाग (पर पड़ता हूँ) कहते हैं, भौर बाबाजी से दंडवत्‌ की जाती है । 
खाती, माली, कुम्हार और ताई, इन्हें हे ग्रुःव्यं ! श्रपना शिष्प नहीं बनाना चाहिए, 
ये किसी काम में नहीं भ्राते । ब्राह्मण, नाई, कुक्कर अपनी जातिवालों को देखकर 
गुराति हैं; कायस्थ, कौश्रा श्रौर मुर्गा सजातियों से हषित होते हैं। 'अबे तबे' वालों 
'की कीमत एक रुपया है, श्रठेकठ (राजस्थानी) का बारह श्राना, इकड़म-तिकड़म 
(मराठी) की कीमत श्राठा श्राने से ज्यादा नहीं, पर 'शू -शाँ' बोलने वाले ग्रुजराती की 
कीमत चार प्राने ही हैं । कवित्त भाट को शोभा देते हैं और खेदी जाट को शोभा देती 
है । तेलिन से मोचिन कम नहीं है, उसके पास मोगरी है तो उसके पास लाठ है। 

तुलनात्मक कहावतों में भी बनिये से सम्बन्ध रखने वाली कहावतों का 
भ्राचुयं है । 

५. निष्कर्ष --अपनी त्रुढियों की ओर सामान्यतः किसी व्यक्ति का ध्यान 
नहीं जाता अथवा यदि जाता भी है तो वह दुलंक्ष्य कर जाता है किन्तु दूसरे लोगों का 
डयान हमारी त्रुटियों की झ्ोर तुरन्त चला जाता है। इस प्रवृत्ति को स्पष्ट करने के 
लिए टेंच ने स्पेन वालों की एक कहावत" का उल्लेख किया है जिसका श्राशय यह 
है कि स्पेन की तरफ से यदि मदद मिलती है तो बड़ी देर से, श्रन्यथा वह कतई नहीं 
मिलती । स्पेन वाले सहायता करने का वादा भी करते हैं तो उसको पूरा नहीं करते । 
यदि करते भी हैं तो उस समय करते हैं जब करना न करना बरात्रर होता है। इसी- 
लिए इटली वालों के यहाँ स्पेन वालों की दीघंसूत्रता के सम्बन्ध में एक उपहासात्मक 
कहावत * प्रचलित है जिसका श्रर्थ यह है कि मेरी मृत्यु जब कभी भी भ्रावे तो वह 
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स्पेन की तरफ से झावे क्योंकि स्पेन वालों की आदत के अनुसार यदि मृत्यु स्पेन की 
तरफ से आयेगी तोया तो वह आयेगी ही नहीं और यदि श्रायेगी तो भी बड़ी 
देर से ।? 

ऊपर जो जाति श्थवा पेशों से सम्बन्ध रखने वाली कहावतें दी गई हैं, उनमें 
एक जाति-विशेष के श्रवग्नुणों को प्रकट करने वाली कहावतें बहुतकर दूसरी जाति- 
विशेष के व्यक्तियों द्वारा पहले-पहल उच्चरित हुई होंगी । जहाँ तक तुलनात्मक कहा- 
वतों का सम्बन्ध है, बहुत सम्भव है, वे तटस्थ व्यक्तियों की उक्सतियाँ हों । 

...._ कुछ लोगों का खयाल है कि जातियों से सम्बन्धित कहावतें भ्रन्तर्जातीय सदू- 
भावना को प्रोत्साहन नहीं देतीं और समाज में जाति-प्रथा की जड़ों को और भी हृढ़ 
बनाती हैं। जो भी हो, इतना निश्चित है कि किसी भी प्रदेश की सभ्यता और संस्कृति 
के भ्रध्ययत के लिए इस प्रकार की कहावतें श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं, और फिर दूसरी 
बात यह है कि जाति-सम्बन्धी कहावतें भारतवर्ष के प्राय: सभी प्रदेशों में मिलती हैं । 
जाति-प्रथा के राष्ट्रव्यापी प्रभाव के कारण विभिन्‍न प्रदेशों की जाति-सम्बन्धी कहावतों 
में भी बहुत कुछ समानता मिलती है। भिन्‍न-भिन्‍न प्रदेशों की जाति-सम्बन्धी कहावतों 
के तुलनात्मक अ्रध्ययन से भी मनोरंजक परिणाम निकलेंगे। भीलों-जैसी श्रादिवासी 
जातियों का श्रध्ययन श्राज कुछ नृतत्ववेत्ता कर रहे हैं। इस प्रकार के श्रध्यनन में 
भी जाति-सम्बन्धी ये कहावतें उपयोगी सिद्ध होंगी । 


(ख) राजस्थानी कहावतों में नारो 


(१) कन्या-जन्म---उन सभी वस्तुग्नों में से जिससे नारी की सामाजिक स्थिति 
का पता चलता है, कन्या-जन्म के प्रति उस समाज की प्रतिक्रिया सर्वाधिक महत्त्वपुरं 
है। ऋग्वेद की ऋचाप्रों में इसके सम्बन्ध में कुछ आभास नहीं मिलता यद्यपि पुत्र- 
जन्म के लिए देवतागम्रों से प्रार्थंवाएं भ्रवश्य की गई हैं किन्तु ऐसा भी उल्लेख नहीं है 
जहाँ लड़की के जन्म पर दुःख प्रकट किया गया हो, श्रथवा उसे गहित दृष्टि से देखा 
गया हो । ऋग्वेद के ज़माने में लड़के और लड़की की समान स्थिति थी, यह भी नहीं 
कहा जा सकता | किन्तु भ्रथवंवेद तक आते-ग्राते लड़की के जन्म को हेय समझा जाने 
लगा ओर इस प्रकार की प्रार्थनाए की जाने लगीं--“बह लड़को को भ्रन्यत्र रखे, 
यहाँ वह पुत्र दे ।* -- भ्रथर्त ६-२-३ 

ब्राह्मण-ग्रन्थों में यज्ञों के महत्त्व के कारणा पुत्र को “मुक्ति का जहाज” कहा 
जाने लगा ।? नारद ने कहा--पत्नी सहयोगिनी है, पुत्री एक प्रकार का कष्ट है भ्रौर पुत्र 
सर्वोक्ष्च स्वगें का आलोक है ।४* यज्ञों के कारण इस युग में पुत्र को असाधारण महत्त्व 


१. केहबत विषे निबन्‍न्ध केहदत माला, पेहलो भाग (जमशेंदजी नशरानजी पीतीत); 
पृष्ठ ५८ । 

2... रैण््रच्यया "टवा6 586 79 शाप २७० 50287, ७. 4. 

३. मिलाइये--- 

राजस्थानी कहावत “बेटों घर री जाक है” अ्रथात्‌ पुत्र वर का जद्गाज है। राजस्थानी कहवतां, 
भाग दूसते (स्वामी नरोत्तमदास और ५० मुरलीघर व्याप्त) । 

4... रैंग्पादा गा रलताठ 886 779 50वांप्प्रधाको4 रि६० 5487, 0. 4, 
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दिया जाने लगा जिससे नारी-जीवन का क्षेत्र प्रपेक्षाकृत संकुचित हो गया । 

पुत्र के कारण वंश-परम्परा चलती है झौर श्रद्धालु भारतीयों की दृष्टि में वह 
अपने मृत पूवंजों की सुख-शान्ति में भी सहायक होता है। यही कारण है कि पुरा काल 
से ही भारतीय समाज में पुत्री की श्रपेक्षा पुत्र को श्रधिक महत्त्व दिया जाता रहा 
है । “एक मात्रा लाधव से वेयाकरणों को उतना हो भश्रानन्‍्द मिलता है जितना पुत्र- 
जन्म से” यह कहावती उकक्‍्ति भी इसी तथ्य की ओर संकेत करती है । 

राजस्थान में भी कन्या-जन्म के सम्बन्ध में जो कहावतें प्रचलित हैं, उनसे भी 
इसी धारणा की पुष्टि होती है। उदाहरण के लिए कुछ कहावतें लीजिये-- 

(१) बेटी जायी रे जगनाथ ! ज्यां रो हेठे झ्रायो हाथ । 

अर्थात्‌ हे जगन्नाथ ! जिसने बेटी को जन्म दिया, उसका हाथ नीचे झा गया 
कहने का तात्पयं यह है कि बेटी के बाप को वर-पक्ष वालों से सदा दबकर ही चलना 
पड़ता है। 

(२) बेटी जाम जमारो हारयो | 

भ्र्थात्‌ पुत्री को जन्म देकर जीवन व्यर्थ ही खो दिया । 

(३) “बेटी भली न एक” यह कहावतो अंश तो केवल राजस्थान में ही नहीं, 
प्रायः उत्तरी भारतवर्ष में भी सबंत्र प्रचलित है । 

राजस्थान में “बेटी का बाप” तो एक ऐसा कहावती पदांश ही बन गया है 
जिसका प्रयोग किसी व्यक्ति के हीन भाव को प्रकट करने के लिए होता है। संस्कृत 
सुभाषितकार के ढब्दों में “कन्यापितृत्वं खलु नाम कष्टम्‌” श्रर्थात्‌ कन्या का पिता 
होना एक अत्यन्त कष्टदायक वस्तु है। राजस्थान की एक कहावत में कहा गया है 
“के जावे जेंके घर में सांप, के जाग बेटो क्रो बाप” ग्रर्थात्‌ या तो वह जगता है 
जिसके घर में साँप रहता है या वह जगता है जो लड़की का पिता है। लड़की के. 
पिता को सबंदा चिन्तित रहना पड़ता है । 


घर में जब पुत्र का जन्म होता है तो थाल बजाकर उसका स्वागत किया 
जाता है किन्तु लड़की के जन्म पर घर में उदासी का वातावरण छा जाता है। लड़के- . 
लड़की के साथ व्यवहार करने में भी माता-पिता का प्रायः पक्षपात देखा जाता है 
जिसका भ्रवश्यम्भावी परिणाम यह होता है कि लड़की भी तुच्छ भावना से आ्राकान्त 
होकर भ्रपने को नगण्य समभने लगती है । 

इतिहास-प्रसिद्ध बात है कि राजपूतों के यहाँ जब लड़की पंदा होती थी तो 
उनमें से बहुत से निर्धन राजपुत पेंदा होते ही उस लड़की को एक हँडिया में रखकर 
उसके मुह को भली प्रकार बन्द कर देते थे जिसमें दम घुट जाने के कारण लड़की की 
मृत्यु हो जाती थी | उस हेडिया को वे जंगल में ले जाकर गाड़ दिया करते थे। इस 
प्रथा की श्रोर संकेत करने वाली निम्नलिखित राजस्थानी लोकोक्ति बड़ा गहरा प्रहार 
करती है--- 

“बाई जो पेट सें से तो नोकल्या परा हांडी में से कोनो नोकल्या ।” 

भर्थात्‌ माता के गर्भ से तो लड़की बाहर निकल भ्राई किन्तु जब उसे हंडिया- 


१६० राजध्यानोी कहावतें 


में डाल दिया शया तो वह बाहर नहीं निकल सकी । 

श्री युधिष्ठिर मीमांसक ने ब्राह्मग़ा-ग्रन्थों से पता चलाया है कि कन्या को 

उत्पन्न होते ही उसे छोड़ देने की प्रथा का प्रारम्भ उत काल में हो गया था । 
“तस्मात्‌ स्त्रियं जातां परास्यन्ति न पुमांसम्‌ ॥” मे ० सं० ४-६-४ 

उन्हीं के शब्दों में इस प्रथा का अवशेष राजपुताने में श्रमी तक मिलता है। 
कई राजपूत कन्या को उत्तन्‍न होते ही गला घोटकर मार देते हैं ।* 

परिवार में भी उस नारी का विश्वेप श्रादर होता है, जो पुत्र-प्रसविनी होती है, 
अथवा जिसकी संतति से वंश चलने की सम्भावना रहती है । धर्मशास्त्र में पौत्र और 
दौहित्र में कुछ विशेष भेद नहीं माना गया है। पौत्र के समान दोहित्र भी पिण्ड-दान 
शभ्रादि द्वारा उद्धार करता है किन्तु फिर भी पौत्र की वधू दौहित्र की वधू से श्रच्छी 
लगती है | एक कहावत में कहा गया है कि पौत्र-वधू की 'राबडी'' भी मीठी और 
दौहित्र-वधू की खीर भी खट्टी लगती है । 

“पोता भू की राबड़ी, बोयता भ्‌ को खीर। 
मीठी लागे राबड़ी, खाटी लागे खीर ॥” 

पोत्र-अधु के प्रियतर होने का कारण यह है कि उससे अपना वंश चलता है, 
दौहित्र के लड़के से अपना वंश नहीं चलता । 

(२) पराधीनता--भारतीय इतिहास में कोई युग ऐसा था, जब नारी को 
अपना पति स्वयं वरण करने की स्वतन्त्रता थी, जब पुरुषों के समान ही उसे उपनयन, 
वेदाध्ययन झादि का श्रधिकार था; इतना ही नहीं, ऋग्वेद में तो ऐसी बहुत-पी ऋचाएँ 
हैं जो स्त्रियों द्वारा निमित हैं। उपनिषद्‌-युग की गार्गी श्रीर मैत्रेयी जेसी स्त्रियाँ 
आध्यात्मिक वाद-विवाद में सक्रिय भाग लिया करती थीं श्रौर समाज में वे बड़े आदर 
ओर सम्मान की दृष्टि से देखी जाती थीं किन्तु धीरे-धीरे समय ने पलटा खाया, नारी 
की स्थिति में परिवर्तन होने लगा, क्रमश: वह पराधीनता की बेड़ियों में जकड़ दी गईं । 
स्मृतियों के युग में रजोदशन से पूर्व ही विवाह कर देने के सम्बन्ध में कड़े नियम बना दिये 
गये, धीरे-धीरे स्त्रयंवर को प्रथा भी उठ चली, बाल-विवाह के कारण ग्रध्ययन भी भत्यन्त 
सीमित हो गया, वेद-पाठ स्त्री के लिए निषिद्ध ठहरा दिया गया। घर ही श्रब 
उसका प्रमुख क्षेत्र रह गया, बाह्य संसार से उसका सम्बन्ध विच्छिस्त होने लगा। पुरुष 
का सामाजिक स्तर ऊँचा हो गया, स्त्री की स्वतन्त्रता जाती रही, जन्म से मरण पयंन्‍्त 
उसे 'रक्षणीया' ठहरा दिया गया -- 

पिता रक्षति कौमारे, भर्ता रक्षति यौवने। 
पुत्री रक्षति वार्थक्यें, न स्‍त्री स्वातंत्रयमहुेति ॥। 

भ्र्थात्‌ कुमारावस्था में पिता, यौवन में पति तथा वृद्धावस्था में पुत्र स्त्री की 
रक्षा करता है; स्त्री स्वतंत्र रहने के योग्य नहीं । 


१०. “सम्मेलन पत्रिका” भाग ३६ संख्या ४ में प्रकाशित “भारतीय संस्कृति में नारी” शीर्षक 
लेख; पृष्ठ ५१ | ' 

२. भोठ बाजरे के चून में छांछ॒ डालकर जो एक पेय पदार्थ राजस्थान में तैयार किया 
जांता है, उसे “राबड़ी” कहते हैं । 


विषयानुसार वर्गोकररस १६१ 


किन्तु इतना होते हुए धर मनुस्मृति में “थत्र नायंसस्‍्सु पृज्यन्ते रमन्ते तत्र 
देवता: जैसी उक्तियाँ हैं जिनसे पता चलता है कि उस युग में नारी के प्रति सम्मान 
की भावना का अ्रभाव नहीं था । 

जहाँ तक राजस्थानी कहावतों का सम्बन्ध है, उनमें राजस्थानी नारी की परा- 
धीनता के चित्र ही विशेष श्रंकित हुए हैं। इस प्रकार की कुछ कहावतें उदाहरण के 
लिए लीजिये -- 

(१) बेटी अर बलद जड़ो कोनी गेरयो। 

श्र्थात्‌ बेटी और बल हमेशा बन्धन में रहते हैं । 

(२) दुनिया में दो गरीब हैं, क॑ बेटी, के बेल । 

श्र्थात्‌ दुनिया में दो ही गरीब हैं, या तो बेटी या बेल जो हमेशा परतंत्र 
रहते हैं। - 

(३) गाय अर कन्या ने जिल्‍ने हांक दे उसने ही चाल पड़ । 

अर्थात्‌ गाय श्रौर कन्या को जिधर हाँक दिया जाय, उधर ही चल पड़ते हैं । 
गाय को उसका मालिक जिधर हाँक देता है, उधर ही उसको चलना पड़ता है। इसी 
प्रकार माता-पिता लड़की के सम्बन्ध में जो निर्णय कर देते हैं, वही भ्रन्तिम होता है । 
इस कहावत से तो ऐसा जान पड़ता है कि लड़की का दर्जा पशु से कुछ ऊपर नहीं 
समभा गया । विवाह जैसे महत्त्वपूर्ण मामले में भी लड़की से कोई बात नहीं पूछी 
जाती । जिसके साथ लड़की को जीवन भर बिताना पड़ता है, उसके सम्त्नन्ध में लड़की 
की पहले कोई जानकारी श्रावश्यक नहीं समझी जाती । 

नारी की स्वतन्त्रता को कहावती दुनिया में प्रशस्य नहीं ठहराया गया है। 
“जिमि स्वतन्त्र होइ विगरइ नारी” को भावना ही निम्नलिखित राजस्थानी कहावतों 
में व्यक्त हुई है-- 

(१) मेरो मोयू घर नहीं, मने किसी को डर नहीं । 

भ्र्थात्‌ मेरा पति घर नहीं, मुझे किसी का डर नहीं | 

(२) मेरो साजन घर कोनी, मे कोई को डर कोनी । 

भ्रर्थात्‌ मेरा प्रिय घर नहीं, मुभे किसी का भय नहीं । 

(३) जमोी, जोरू जोर की, जोर हदयां भोर की । 

्र्थात्‌ ज़मीन भ्रौर स्‍त्री बलवान के ही वश में रहती हैं, बल हटने पर वे 
पराई हो जाती हैं । 

(४) मृ झागे मार, पीठ पीछे पराई । 

भ्र्थात्‌ मुह के सामने स्त्री भर पीठ पीछे पराई । 

उक्त कहावतों को पढ़कर एक प्रइन उपस्थित होता है कि कया नियंत्रण में 
रखे जाने पर ही नारी के शील और चारित्र्य की रक्षा सम्भव है ? क्‍या यह सम्भव 
नहीं कि भ्रत्यधिक नियंत्रण की प्रतिक्रिया स्वरूप ही नारी के मन में श्र खलाझों को 
तोड़ डालने की इच्छा होने लगती है ? 


१६२ राजस्थानी कहावत 


एक राजस्थानी कहावत में तो यहाँ तक कहा गया है--- 

“बेटी रहे श्राप से नई तो रहै न सागी बाप से” भ्रर्थात्‌ बेटी या तो स्वतः ही 
मर्यादा का पालन करती है, नहीं तो वह उच्छु खल हो जाती है, अपने पिता के भी 
वद् में वढ नहीं रहती। ह 


'मनुसंहिता' में भी एक इसी भ्राशय की उक्ति उपलब्ध होती है-- 


“न कश्चिद्योषित: शकतः प्रसह्ाय परिरक्षितम । 
एतेरुपाययोगेस्तु शक्यास्ताः परिरक्षित॒म ॥ 
भ्रथस्य संग्रहे चेनां व्यये चेब नियोजयेत्‌। 
शौच धर्मेपन्‍नपक्तयां से पारिणाह्मस्य वेक्षणे ॥” 
“-अ्रध्याय ६, इलोक १००११ 


प्र्थात्‌ बल-प्रयोग द्वारा कोई भी स्त्री को वश में नहीं कर सकता। स्त्री 
सुरक्षित तभी रह सकती है जब उसे द्रव्य के संग्रह भौर व्यय में, प्रत्येक वस्तु को 
स्वच्छ बनाये रखने में, धामिक कृत्यों के पालन करने, भोजन बनाने और घर के बतंनों 
की देख-भाल में लगा दिया जाय । 


मनुस्पृति में यथार्थ ही कहा गया है कि यदि स्त्री को निरन्तर ग्रह-कार्य आ्रादि 
में संलग्न रखा जाय तो वह वशवर्तिनी रह सकेगी क्‍योंकि उस हालत में वह सभी 
प्रकार के प्रलोभनों से बच जायगी किन्तु चाहे जिस स्त्री को निरन्तर ग्रह-कार्यों में 
लगाये रखना भी सामान्यतः सम्भव नहीं होता । वस्तुत: जिस स्त्री के संस्कार भ्रच्छे 
होंगे, वही घर में भी सुव्यवस्था रख सकेगी तथा स्वयं भी सब प्रकार की मर्यादाशों 
का पालन कर सकेगी । इसलिए राजस्थानी कहावतों में इस बात पर जोर दिया गया 
है कि बहू भ्रच्छे धघराने की होनी चाहिए। निम्नलिखित राजस्थानी कहावत को 
लीजिये-- 


“भू घरियाणे की भ्रर गाय न्याणे को” श्रर्थात्‌ वध्‌ श्रच्छे घराने की होनी 
चाहिए और गाय “न्याणे' वाली होती चाहिए । दुहने के समय गाय के पिछले पैरों को 
जिस रस्सी से बाँधा जाता है, उस रस्सी को 'न्‍्याणा' कहते हैं। जिस प्रकार न्याणे के 
बिना गाय द्वारा लात-प्रहार का भय बना रहता है, उसी प्रक्रार यदि स्त्री कुलीन न 
हो तो उसके विपथगामिनी होने की श्राशंका बनी रहती है। वैसे एक कहावत में यह 
भी कहा गया है कि “भू बछेरां डोकरां नोसटिया परवाण” श्रर्थात्‌ बहू, धोड़ों के 
बच्चों श्रोर बालकों के भले-बुरे का प्रमाण उनके वयस्क होने पर ही मिलता है किन्तु 
फिर भी सामान्यतः यह श्राशा की जा सकती है कि जो कुलीन होगा, वह भ्रवस्था प्राप्त 
कर लेने पर भी जीवन में भ्रच्छी तरह व्यवहार करेगा, और वधू के सुसंस्का र-सम्पन्न 
होने का तो यह भौर भी भ्रच्छा परिणाम निकलेगा कि उसकी संतति के भी भ्रच्छे 
संस्कार होंगे । 

कभी-कभी दहेज के लोभ में निकम्मी बहु को जब घर ले प्राते हैं तो कहा 
जाता है-- 
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“दान दायजा बहगा, छाती कटा रहगा ।” 
भ्र्थात्‌ विवाह होने पर जब पुत्र-वधू घर में श्राती है तो वही प्रशंसनीय समझी 
जाती है जो अपने पति के भ्रधीन तथा सास-श्वसुर की आज्ञाक्रारिणी हो । घर को 
छोड़कर भाग जाने वाली स्त्री को “ऊदलतो का किसा दायजा” प्रर्थात्‌ उच्छ खल 
का कंसा दहेज ? ज॑सी कहावतों में हेय ठहराया जाता गया है । 
(३) फ्हड़ स्त्री -- फूहड़ स्त्री के सम्बन्ध में भी राजस्थान में श्रनेक कहावतें 
कही गई हैं। उदाहरणार्थ कुछ कहावतें लीजिये-- 
(१) फड़ चाल, नो घर हाल । 
भर्थात्‌ फूहड़ जब चलती है तो नौ घरों तक उसका फूहड़पन प्रकट हो जाता 
है । 
(२) फूड़ को भेल फागरण में उतर । 
अर्थात्‌ फूहड़ का मंल' फाल्मुन में उतरता है, जाड़े भर बह स्नान ही नहीं 
करती । 
(३) झ्ायो चेत निवायो, फूड़ाँ सेल गेंबायो । 
प्र्थात गरम चेत्र मास आया तो फूहड़ ने भी स्नान करके भ्रपना मेल धोया। 
फूहड नहाये तो समभिये, गर्मी की ऋतु आ गई । 
(४) फूड की फेरां तांई उछल । 
भ्र्थात्‌ भाँवर फिरने के समय भी फूहड़ भाँवर फिरने के लिए इन्कार तक कर 
सकती है । 
(५) राबड़ी में राख रांघे चन चाट पीसती । 
देखो र॑ या फ़्ड़ नार, चाले पल्‍ला घोंसती ॥ 
भ्र्थात्‌ फूहड़ स्त्री राबड़ी के साथ-साथ राख उबाल लेती है, श्राटा पीसते 
समय चून चाटती रहती है भ्रोर चलते समय पलला घसीटते हुए चलती है । 
(६) फूड करे सिरागार माँग इंटाँ सूं फोर्ड । 
भ्र्थात्‌ फूहड़ जब श्र गार करती है तो माँग को इंटों से फोड़ती है । 
वर-पक्ष वाले विवाह के पहले जब लड़की को देखते हैं तो श्रन्य बातों के साथ- 
साथ इस बात की भी परीक्षा करते हैं कि लड़की सलीके वाली है या नहीं, व्यवहार- 
बर्ताव में वह कंसी है, ग़ह-कार्य में वह दक्ष है श्रथवा नहीं। और वध्‌ जब घर में प्रवेश 
करती है तो अभ्रनुभवी सास तुरन्त जान लेती है कि यह चतुर है या फूहड़ । “भू झाई 
सासू हरखी, पगगां लागी भ्रर परखी” प्रर्थात्‌ यदि बह चतुर हुई तो वह कायदे से पैर 
पड़ती है, फूहड़ की तरह नहीं। फूहड़ समाज में सभी द्वारा निनदनीय समझी 
जाती है। 
(४) विधवा---राजस्थानी समाज में विधवा एक प्रकार का सामाजिक श्रभिशाप 
मानी गई है। यात्रा के समय “खुल्ले केसां नार” भ्रर्थात्‌ विधवा का दर्शन भ्रपशकुन में 
परिगणित किया गया है । विवाहादि मांगलिक अवसरों पर हिन्दू-समाज में विधवा के लिए 
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कोई स्थान नहीं । वह यदि साज-छ्षु गार करे तो लोग उस पर पअंँग्रुलि उठाने लगते 
हैं, वह सन्देह की दृष्टि से देखी जाने लगती है। एक कहावत में तो स्पष्ट ही कहा 
गया है कि यदि विधवा अपने नेत्रों में कज्जल को रेख देने लगे तो वह निश्चय ही 
झपने लिए नया पति दूढ़ लेगी, इसमें तनिक भी सन्देह नहीं ।' 

विधवा का जीवन त्याग और तपस्या का जीवन होना चाहिए, रवादिष्ट भौर 
पुष्टिकर व्यंजनों से उसे बचता चाहिए, श्रन्यथा कुपथ की पश्रोर उसके पाँव बढ़ सकते 
हैं। इसीलिए राजस्थान की एक कहावत में कहा गया है -- 


बेल, बेरागी, योकड़ो, चौथी विधवा नार | 
एता तो भूखा भला, धाया करे बगाड़ ॥'े 

भ्र्थात्‌ बैल, बैरागी साधु, बकरा और विधवा स्त्री, ये चारों तो भूखे ही भच्छे 
हैं, तृप्त होने पर ये नुकसान पहुँचाते हैं । 

किन्तु भ्रब राजस्थान में भी शिक्षा की वृद्धि के साथ-साथ विधवा के प्रति 
लोगों की सहानुभूति बढ़ रही है। 

(५) लॉडो-- विधवा का समाज में जितना निरादर होता है, उतना ही श्रादर 
होता है उस स्त्री (लाडी) का जो दूज वर की पत्नी बनती है, जो पहली स्त्री की मृत्यु 
होने पर ग़ृहिणी के पद को सुशोभित करती है । तत्सम्बन्धी कुछ कहावतें लीजिये-- 

(१) दूजवर की गोरड़ो, हाथां परली भोरड़ो। 

दर्गड़ दग्गड़ खाऊंगी, बोलेगो तो मर ज्याऊंगी ॥। 

अर्थात्‌ दूजवर की स्त्री हाथ पर की मोरनी के समान है । उसकी इच्छा-पूति 
में यदि बाधा डाली जाय तो वह श्रात्म-हत्या तक की धमकी देने लगती है । 

(२) दृजवरु को गोरड़ो र मोत्यां बचली मोरड़ी । 

भ्रर्थात्‌ श्रधिक भ्रवस्था वाले पुरुष के दूसरा विवाह करने पर वह उस स्त्री का 
विशेष झादर करता है। 


नारी-सम्बन्धी कुछ कहावतों में वृद्ध-विवाह पर यत्र-तत्र ब्यंग्योक्तियाँ मिलती 
हैं । वृद्ध पुरूष जब किसी बाला से विवाह करता है भश्रौर जब वृद्ध के बच्चे उस बाला 
को 'मां' कहकर सम्बोधित करते हैं तो इस सम्बोधन से वह बाला भी संकोच में पड़ 
जाती है श्ौर कहने-सुनने वालों को भी वह सम्बोधन अ्रखरता है। इसीलिए व्यंग्योक्ति 
के रूप में एक कहावत प्रसिद्ध है-- 

“म्ाजी ई माजी पण है तो पणी ई तेरा बरस की ।”” 

भ्र्थात्‌ नाम को तो माता जी ही माता जी हैं पर श्रवस्था तो पौने तेरह वर्ष 

की ही है न ! 


१. तीतरपंखी वादली, बिधवा काजल रेख। . 
वा बरसे वा घर करें, ई में मीन न मेख ॥ 
२० मेवाड़ की कहावतें, भाग १ (१० लक्षमीलाल जोशी); पृष्ठ १६७ । 
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“होय रोकड़ा तो घोंद परण डोकरा” भ्रर्थात्‌ पास में धन हो तो वृद्ध का भी 
विवाह हो जाता है, श्रांदि उकितयों से स्पष्ट है कि वृद्ध अपने धन के बल पर निर्धन 
कन्या को एक प्रकार से खरीद लेता है। जब किसी निर्धन की लड़की का धनी वृद्ध 
के साथ विवाह हो जाता है तो उस निर्धन की बड़ी ग्रावभगत होने लगती है, दाल- 
भात उसे खाने को मिलने लगते हैं। इसीलिए एक कहावत में कहा गया है-- 

“दाल भात लम्बा जोकारा। 
ए बाई ! परताप तुम्हारा ॥ 

(६) बड़ी बहु--राजस्थान में बाल-विवाह की प्रथा के कारण भ्रनेक बार ऐसा 
भी होता है कि वर की श्रपेक्षा वधू बड़ी भ्रवस्था वाली आ जाती है। इस सम्बन्ध में 
एक प्रसिद्ध कथावत कही जाती है-- 

“बइड़्डो भू का बडडा भाग, छोटो बनड़ो घणा सुहाग ।” 
झर्थात्‌ वर यदि छोटा हो भोर बहू बड़ी हो तो बहू के बद्ध होने पर भी वह युवा ही 
बना रहेगा, इसलिए बर की ओर से स्त्री को भ्रपनी मृत्यु तक सौभाग्य प्राप्त होता 
रहेगा । यह उक्ति राजस्थान के बाल-विवाह के प्रेमियों पर चरिताथ॑ हाती है। 

किन्तु श्रब धीरे-धीरे वृद्ध-विवाह ओर बाल-विवाह बहुत कम हो रहे हैं । 


(७) सास-बहू -- सामान्यत: सास-बहू में भ्रच्छी तरह नहीं निभती । सास बहू 
पर अपना प्रभ्न॒ुत्व जमाये रखना चाहती है, बहू को यह सदा सह्य नहीं होता, इसलिए 
परस्पर प्रनबन के भ्रनेक भ्रवसर श्रा ही जाते हैं। राजस्थान में एक सास के सम्बन्ध में 
प्रसिद्ध है कि वह एक बार कुछ समय के लिए घर से बाहर गई हुई थी । घर में बहू 
प्रकेली थी। एक भिखारिन द्वार पर भ्रा खड़ी हुई। बहू ने उसे एक रोटी का टुकड़ा 
दे दिया। जब सास बाहर से चलकर अपने घर की धोर भा रही थी तो उसने 
भिखारिन को श्रपने घर से निकलते हुए देख लिया। प्ृूछने पर मालूम हुप्ना कि बहू 
ने उसे रोटी का टुकड़ा दिया है। सास भिखारिन को घर के भ्रन्दर ले भ्राई और 
कहा---रोटी का टुकड़ा रख दे । फिर बहू के देखते शभ्रपने हाथ से सास ने वही रोटी 
का टुकड़ा भिखारिन को दे दिया और कहा ,कि भ्रब तुम जा सकती हो । इस कथा 
में भ्रतिरंनना का भ्रंश भले हो भ्ौर भ्रपवादस्वरूप ही चाहे इस प्रकार की घटना 
कभी घटित हुई हो किन्तु इस कहानी में बह पर सास की प्रभनुत्व-भावना साकार हो 
उठी है । 


यही कारण है कि जब तक सास जीती है, बहू भ्रपने आपको बन्धन में समझती 
है। सास की मृत्यु पर भी उसे वास्तविक दुःख नहीं होता, लोगों को दिखाने के 
लिए वह कृत्रिम दुःख भले ही प्रकट करे | निम्नलिखित कहावतों में यही भाव व्यक्त 
हुआ है-- 
१. सासू मरगी कटगी बेड़ो । 
भू चरढ़गी हर को पेड़ी ॥ 
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अर्थात्‌ सास मर गई तो बहू के बन्धन कट गये । वह 'हर की पेड़ी' पर चढ़ 
गई । 

२. झ्ाज मरो सासू, काल प्राया प्राँस । 

भ्रर्थात्‌ सासू श्राज मरी शोर श्राँसू कल आराये ! 

किसी-किसी सास के अ्रत्याचार जब चरम सीमा पर पहुँच जाते हैं तो बहू घर 
छोड़कर निकल' जाती है। इसी लिए एक कहावत में तो कहा गया है-- 

“बहू करे सो करवादो ने बेटा रो घर मंडवादो ।”* 

भर्थात्‌ सास को चाहिए कि वह बहू से अ्रधिक लड़े-भगड़े नहीं, बहू यदि घर 
छोड़कर निकल' जायेगी तो पुत्र का घर बिखर जायगा। 

यद्यपि यह सत्य है कि सास भी सब इकसार नहीं हुआ करतीं किन्तु वधू के 
प्रति सास के झ्त्याचारों ने कहावत्ती ख्याति प्राप्त करली है। राजस्थान में तो इस 
सम्बन्ध में एक कहावत ही बन गईं--- 

“साप दारी ने बऊ बिचारो ।” २ 

भ्र्थात्‌ सास-बहू को तकलीफ दे या न दे सास हमेशा बदनाम होती है पभौर 
बहू सदा गरीब समभी जाती है । 

गृह-स्वामिनी के भ्रधिकार को सास छोड़ना नहीं चाहती भौर बहू उस अ्रधि- 
कार को प्राप्त करना चाहती है। श्रपने वधु-काल में सास जिन अधिकारों से वंचित 
रही थी, उस काल का स्मरण करके भी वह अ्रधिकरारों से चिपटे रहना चाहती है। 
प्रभुत्व प्राप्त करने से व्यवित के श्रहं की तृप्ति होती है। यह प्रभुत्व-भावना ही सास- 
बहू के संघर्ष का मुख्य कारण जान पड़ती है। 

(८) नारी-सम्बन्धी धारणाएं--राजस्थान में नारी के सम्बन्ध में जो कहावतें 
प्रचलित हैं, उनसे नारी के प्रति किसी ऊँची भावना का पता नहीं चलता । उदा- 
हरणा् कुछ कहावतें लीजिये-- 

१. लुगाई री प्रकल खुड़ो में हुया कर । 
भ्र्थात्‌ स्त्री की बुद्धि एडी में हुआ करती है। वह कम अकक्‍लवाली होती है । 
२. लुगाई तो पगरखो की नई है । 

तात्पर्य यह है कि पहली स्त्री को मृत्यु के बाद दूसरी से उसी भ्रासानी से 
शादी करली जाती है जिस प्रकार एक जूतों की जोड़ी हट जाने पर उसके बदले 
दूसरी खरीद ली जाती है । 

३. गाड़ा को फाचरो 'र लुगाई की चाचरों कटयोड़ो हो चोखो । 

भ्र्थात्‌ गाड़ी के फाचर भ्रोर स्त्री के सिर को जितना कूटा जाय, उतना ही 

भच्छा । फाचर से तात्पयं उस काठ की कील से है जो पहिये में ठोकी जाती है । 


१. मेवाड़ की कहावतें, पहला भाग (पंडित लद्ष्मीलाल जोशी) एष्ठ ६० 
२. वही, पृष्ठ ६५ । 
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'ढोल गेंवार श॒द्र पज्ञ नारी' में जो भावना व्यक्त हुई है, वह उक्त लोकोक्ति 
में भी देखी जा सकती है । 

४, घर से बेटी नीकली चाहे जम ल्‍यो चाहे जंबाई लयो । 

प्र्थात बेटी जब घर से निकल गई तो चाहे वह यम के घर जाय, चाहे 
जामाता के यहाँ रहे !! 

५. छोटी मोटी फामरणणी सगलो बिस को बेल । 
अर्थात्‌ छोटी-मोटी कामिनी, सभी विष की बेल हैं । 
६. तिरियाँ, तुरकाँ, वारियाँ भील भला मत जाण । 
देख गरीब न भूल जे, निपट कपट की खाण ॥” 

नारी सम्बन्धी इस प्रकार की धारणाएँ केवल राजस्थान में ही नहीं, अन्य 
राज्यों में भी मिलती हैं । 

(६) श्रादर्श नारो-- राजस्थान में नारी के सम्बन्ध में जो उक्तियाँ प्रचलित हैं, 
उन्हें हम दो भागों में बाँठ सकते हें--(१) कुछ उक्तियाँ तो ऐसी हैं जो सामान्य लोगों 
में प्रचलित हैं श्रौर जिनमें नारी के सम्बन्ध में परम्परा-भ्ुक्त प्रतिक्रियावादी विचार- 
धारा ही प्रतिबिम्बित हुई है। (२) दूसरे प्रकार की उक्तियाँ वे हैं जो साहित्यिक व्यक्तियों 
में प्रधिक प्रचलित हैं तथा वीररसात्मक साहित्य से जिनका घनिष्ठ सम्बन्ध है। ऐसी 
उक्तियों में हमें राजस्थानी वीरांगना के भव्य दर्शन होते है। “बीरबानी” शब्द राज- 
स्थान में स्त्री के पर्याय के रूप में प्रचलित है। सम्भव है वीर-प्रसविनी श्रथवा वीर 
को वरणा करने वाली होने के कारणा ही यह शब्द राजस्थान में प्रचलित हुआ हो । 

वैदिक साहित्य में भी एक शब्द मिलता है “वीरिणी” जो वीरबानी के समकक्ष 
रखा जा सकता है। “बीरिणी” शब्द का भ्रथं है वीरों को जन्म देने बाली। वीर- 
प्रसविनी नारी के श्रादर्श का उल्लेख वेदों में भी हुआ है। इन्द्राणी श्रपने आपको 
“बीरिणी' कहने में गोरव का श्रनुभव करती है।'* 

भ्रादर्श की दृष्टि से राजस्थान में 'कूख बंको गोरिया' कहकर उस नारी की 
प्रशंसा की गई है जो वीर-प्रसविनी हो । इस प्रदेश में भ्रनेक ऐसी वीरांगनाश्रों के 
उदाहरण मिलते हैं जिन्होंने श्रपने निमंल चरित्र द्वारा पीहर झौर ससुराल दोनों पक्षों 
को उज्ज्वल कर श्रक्षय कीतति प्राप्त की थी। यद्यपि राजस्थान की कहावतों में नारी 
को विष की बेल बतलाया गया है किन्तु एक कहावत में उसी नारी को 'नर की खान' 
कहा गया है। नारी यदि पुत्र प्रसव करे तो वह या तो शूरवीर को जन्म दे भ्रथवा 
दानी को; भ्रन्यथा उसे श्रपना नूर नहीं गेंवाना चाहिए, उसका वन्ध्या रहना ही अच्छा 
है। निम्नलिखित कहावती दोहा राजस्थान में सवंत्र प्रसिद्ध है -- 

“जननो जणे तो दोय जण, के दाता के स्र। 
नीतर रहजे बांभड़ी, मतो गंवावे न्र॥ 


१ भ्रर्थ स्पष्ट है। 
4. '०फ्रलता धार २०१७४ ४७ए 77. 8. 0. 8086 (?7७०पघ१॥५ 802729(9, 
घतगए छात्र, छाया एलाशा॥एए िपाए/० 945); ७. 6. 
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राजस्थान की वीर बालाओ्रों ने जो शौ्यं दिखलाया है, उससे इतिहास के पृष्ठ 
भरे पढ़े हैं। किस प्रकार वीर माता श्रपने पुत्र को पलने में ही मृत्यु का गौरव सिख- 
लाया करती थी, इसके सम्बन्ध में राजस्थान के श्रमर कवि श्री सूयेमलल मिश्रण का 
निम्नलिखित दोहा लोकोक्ति की भाँति प्रचलित है-- 


इला न देणी श्रापणी, हालरिये हुलराय । 
पूत सिखाये पालण, मरण बड़ाई साय ॥ 
अपनी पृथ्वी किसी को नहीं देनी चाहिए! इस भाव के भूले के गीतों के साथ 
भुलाती हुई पलने में ही माता पुत्र को रणांगरा में मृत्यु की महत्ता सिखा देती है। 
पति की मृत्यु होने पर किस प्रकार क्षत्रिय-बालाओों ने अपने आपको अ्रग्नि- 
देव के समपित कर दिया था, इसे इतिहास के पाठक भली भाँति जानते हैं । ये क्षत्रिय- 
बालाएँ एक प्रकार से भ्रग्नि-बालाएँ हुआ करती थीं जो भ्रग्नि-देवता की गोद में उसी 
प्रकार श्राववस्त होकर चली जाया करती थीं जिस प्रकार लड़की श्रपनी माता की 
गोद में चली जाती है । 
झमर सुहाग लेकर क्षत्रिय-बाला इस धरा-धाम पर श्रवतीर्ण होती थी । वह 
कभी वंधव्य का दु:ख नहीं भोगतों थी क्योंकि उसे विश्वास था कि सती होने पर वह 
स्वर्गं-लोक में अपने पति के साथ भ्रनन्त काल तक प्रानन्द का उपभोग करती रहेगी । 
इसीलिए कहा गया है “रावत जायी डोकरी सदा सुहागण होय” भ्रर्थात्‌ क्षत्रिय-बाला 
सदा सुहागिन रहती है । 
रात्रि-जागरण के भ्रवसर पर जो गीत राजस्थान में गाये जाते हैं, उनमें जंतलदे 
जेंसी नारी को झ्राद््श के रूप में ग्रहण किया गया है-- 
“जायो जायो रं॑ जंतलदे सी धीव, 
नाम निकाल्यो प्रापक बाप को जी ।” 


श्र्थात॒ जेतलदे-जंसी दुहिता उत्पन्न करना जिसने अपने पिता के नाम को 
उज्ज्वल किया । 
लोकगीतों में प्रसिद्ध सजना ज॑ंसी नारियों ने वही काम कर दिखलाया था जो 
कोई भी वीर पुत्र कर सकता है। इसीलिए राजस्थान में तो एक कहावत ही प्रचलित 
हो गई-- 
कांइज न्‍्याऊ डोकरी, कांइज झाछो पूत । 
कख सिलायां पूत है, नहीं मत को म्‌ त॥ 
प्र्थात्‌ पुत्री का होना क्या बुरा और पुत्र का होना क्‍या श्रच्छा ? जिस पुत्र 
को जन्म देकर माता श्रपने को धन्य समझे, जो उसकी कोख को शीतल करे, वही पुत्र 
कहलाने का भ्रधिकारी है भ्रन्यथा ऐसे पुत्र का न होना ही भ्रच्छा । 
राजस्थानी साहित्य में नारी के जिस आदर्श की प्रतिष्ठा हुई है, वह चित्त को 
मुग्ध कर लेता है। मारवणी की महिमा के सम्बन्ध में कही हुई नीचे की उक्ति 
अनुपम है--- 
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गति गंगा, सति सरसती, सीता सील सुभाई । 
महिलां सरहर मारुवी, कलि में प्रवर न काइ ॥ 

ग्र्थात्‌ गति में गंगा के समान, मति में सरस्वती के समान भ्रौर शील स्वभाव 
में सीता के समान मरुदेश की महिला की बराबरी करने वाली इस कलि काल में कोई 
नहीं । 

(ग) श्रन्य सामाजिक कहावतें 

राजस्थान की नारी तथा जाति-सम्बन्धी कहावतों पर पहले विचार किया जा 
चुका है । सामाजिक जीवन के भअ्रध्ययन के लिए ये कहावतें श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं किन्तु 
इनके श्रतिरिक्त भी भ्रन्य भ्रनेक कहावतें राजस्थानी भाषा में प्रचलित हैं जिनसे यहाँ 
के सामाजिक जीवन पर श्रच्छा प्रकाश पड़ता है । 

१, त्यौहार-वंसे तो समस्त भारतवर्ष में ही बहुत से त्यौहार मनाये जाते 
हैं किन्तु राजस्थान में त्यौहारों की संख्या श्रपेक्षाकृत श्रौर भी भ्रधिक है जैसा कि यहाँ 
की प्रचलित लोकोक्ति “सात बार नौ त्योहार” से जान पड़ता है। सप्ताह में जहाँ 
दिनों की संख्या सात है, वहाँ त्यौहारों की संख्या यहाँ नौ है । इस उक्ति में किचितु 
अतिरंजना का तत्त्व भले ही हो, किन्तु फिर भी त्यौहारों की भ्रधिकता पर इसके द्वारा 

श्रच्छा प्रकाश पड़ता है । 

राजस्थान से सम्बन्ध रखने वाली कुछ लोकोक्तियाँ लीजिये-- 

(१) गणगोरयां ने ही घोड़ा न दौड़े तो कद दोड़ । 

गणगौर के दिन ही यदि घोड़े न दौड़ेंगे तो कब दौड़ेंगे ? 

गणगौर राजस्थान का एक महत्त्वपूर्णा त्यौहार है। उपयुक्त पति की प्राप्ति के 
लिए यह त्यौहार विशेषत: कन्याश्रों द्वारा मनाया जाता है। होली जलने के दूसरे दिन 
से ही वे गौरी की पूजा करने लगती हैं और यह गोरी-यूजन चेत्र शुक्ला चतुर्थी तक 
चलता है। चंत्र शक्‍ला तृतीया श्ौर चतुर्थी को मेले भरते हैं जिनमें 'गवर” की सवारी किसी 
जलाद्यय पर ले जायी जाती है। प्रायः राजा-महाराजा तथा सरदार लोग भी इन 
सवारियों में सम्मिलित होते हैं । 

(२) तीज त्पुहारां बावड़ी, ले ड्वी गणगोर। 

श्रावशी तीज के बाद त्यौहार जल्दी-जल्दी भ्राते हैं, गणगौर के बाद चार 
महीनों तक त्यौहार नहीं प्राते । 

. (३) कसो कवाड़ा वच रे बावा ! धम्मोली धसकाय दे । 

हे बाबा ! कसी, कवाड़ा बेचकर भी मेरे लिए “घम्मोलो' का प्रबन्ध कर 
हीदे। 

तीजों के त्यौहारों का राजस्थान में बड़ा महत्त्व है। यह इस प्रदेश का सबसे 
प्यारा त्यौहार है। तीज को स्त्रियाँ ब्रत रखती हैं भौर चन्द्र-दर्शन के बाद फल, सत्त 
झादि खाती हैं। दूज की रात को भ्रनिवायं रूप से ग्रहस्थ बहिन-बेटियों के लिए मिठाई 
मेंगवाकर उन्हें देते हैं। उक्त कहावत में बेटी बाप से जिद करके कह रही है कि: 
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पिताजी ! चाहे आपको श्रौजार बेचना पढ़े तब भी मेरे लिए मिठाई तो मेंगवानी ही 
'पड़ेगी । 

(४) तोजां पाछे तोजड़ो, होली पाछे दूढ । 

फरां पाछे चनड़ी, मार कसम के सम्‌ ड ॥। 

तीज के त्यौहार के बाद यदि कोई वस्त्रादि भेजे, होली बीत चुकने पर यदि 
होली के उपलक्ष्य में कोई चीज भेजी जाय, भाँवर फिर लेने के बाद यदि च्ुनरी भेजी 
जाय तो सब व्यर्थ है । 

(५) प्रा दिन सें बास्थोड़ो ही चोलो । 

सामान्य दिन की श्रपेक्षा शीतला-पुजन का दिन ही श्रेष्ठ है जिससे मीठा तो 
खाने को मिले । शीतलाष्टमी के दिन यद्यपि ठण्डा भोजन किया जाता है किन्तु फिर 
भी पहले दिन तैयार किए हुए अनेक प्रकार के भोज्य-पदार्थ खाने को मिलते हैं । 

इस प्रकार की कहावतों से राजस्थान के सामाजिक जीवन से सम्बन्ध रखने 
वाली भ्रनेक उपयोगी सूचनाएं प्राप्त होती हैं । 

२. विवाह--“तिरिया तेरा, मरद झठारा” यहाँ की एक कहावत है जिसके 
अनुसार स्त्री तेरह वर्ष तथा पुरुष प्रठारह वर्ष की श्रवस्था में विवाह-योग्य होते हैं । 

जसा पहले कहा जा चुका है, कुछ वर्षों पहले राजस्थान में बाल-विवाह की 
प्रथा जोरों पर थी ओर 'छोटे बनड़े की प्रशंसा के गीत गाते हुए यहाँ की स्त्रियाँ 
भ्रघाती नहीं थीं किन्तु श्रब शिक्षा के प्रभाव से उच्च जातियों में बाल-विवाह के विरुद्ध 
प्रतिक्रिया हुई है भर विवाह श्पेक्षाकृत बड़ी भ्रवस्था में होने लगे हैं । 

राजस्था नी भाषा में श्रनेक कहावतें ऐसी हैं जो बुद्ध विवाह पर व्यंग्योक्तियों 
का काम देती हैं। एक कहावत में कहा गया है 'बाबोजी घोर जोगा, बीबोजी सेज 
जोगा' श्रर्थात्‌ नव वधू जब सेज के योग्य है तो बाबाजी (वृद्ध पुरुष) कन्न के योग्य हैं । 
इस प्रकार के अनमेल विवाह में स्त्री के लिए किसी भी क्षण विधवा हो जाने की 
आशंका बनी रहती है। 

राजस्थानी कहावतों में बहुपत्नीत्व को भी हेय ठहराया गया है। उदाहरखार्थ 
एक कहावत लीजिए-- 

“दो वां रो वर चूल्हो फूक। 

भ्र्थात्‌ दो स्त्रियों का पति चूल्हा फूकता है । 

विवाह-सम्बन्धी कुछ रीति-रिवाजों को लेकर भी राजस्थान में कहावतें प्रचलित 
हुई हैं। 'मारवाड़ में बीद के सिर पर दही लगाने का श्राम दस्तूर है भौर जो कोई « 
जमाई नालायक निकल जाता है तो सास उसको यह ताना देती है कि तूने भला 
मेरा दही लजाया' । 'दही लजाना' भी एक भ्रौखाणा है ।' 

जैसे वर की माता उसे दूध पिलाती है, वैसे ही विवाह के भ्रवसर पर सास 
जमाई के माथे पर हथेली से दही चिपका देती है श्रर्थात्‌ उसे श्रपनी कन्या का वर 


५ कक, ५«>नया निधन भनननान नफक पकलप-«नन9्य», 


१. राजस्थानी कद्वतां (रवामी नरोत्तमदास भर पंडित मुरलीधर व्यास), भाग पहला; पृष्ठ ६७ 
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'राजपूतों में दही कनात की भ्राड़ से लगाया जाता है क्योंकि सास जमाई से 
'परदा करती है श्रौर कभी उसके सामने नहीं होती, भर जो कदाचित्‌ 'रात-बिरात' 
सामने होती भी है तो भ्रपने को जाहिर नहीं करती । सालियों श्रौर सहेलियों में छूप 
कर भझ्राती और बंठती है। इसलिए “रात कालो ने सासू साली” का श्रोखाणा है । 

बींदणी के तेल चढ़ाने का दस्तूर बींद के आ जाने पर किया जाता है क्‍योंकि 
'तेल चढ़ी हुई लड़की बेठी नहीं रहती । जो तेल चढ़े पीछे सावे पर बींद नहीं आावे 
या कोई हरज मरज हो जाये तो उस वक्‍त बड़ी मुश्किल पड़ती है भ्रौर लाचारी क 
साथ उसका विवाह किसी दूसरे ग्रादमी के साथ करना पड़ता है। “तिरिया तेल 
हमीर हठ चढ़े न दृजो बार” की मसल मशहूर ही है 

“चौथे फरे धी हुई पराह” स्त्रियों द्वारा विवाह के अवसर पर गाये जाने 
वाले गीतों का एक टुकड़ा है जिसका तात्पयं यह है कि चौथे फेरे में बेटी पराई हो 
जाती है। 

राजपूतों के यहाँ विवाह में जब 'त्याग' दिया जाता है तो ढोल बजता है श्रौर 
इधर-उधर से बहुत श्रादमी जमा हो जाते हैं। उस वक्‍त चारण लोग बारबार निम्न- 
लिखित कहावती दोहा पढ़ते हैं । 

“कंकरण बंधरण रस्म चढरा, पुत्र बधाई चाव । 
तोन दिवस ये त्याग रा, करा रंक कुण राव ॥" 

प्र्थात्‌ विवाह के भ्रवसर पर कंकन बँधते समय, युद्धा्थ चढ़ते समय झौर 
'पुत्र-जन्म की बधाई के चाव के समय तो सभी द्रव्य लुटाते हैं, चाहे कोई राजा हो 
अथवा रंक हो । 

३. संयुक्त कटुम्ब--संयुवत कुट्ुम्ब की पद्धति इस प्रदेश की विशेषता रही 
'है। निम्नलिखित कहावत संयुक्त कुटुम्ब को लक्ष्य में रखकर ही कही गई जान 
'पड़ती है । 

“बंधो भारो लाख की, खुललोी बीखर ज्याय ।” 

प्रभिप्राय यह है कि संयुक्त परिवार में रहने से प्रतिष्ठा बनी रहती है, भाइयों 
के भ्रलग-प्रलग हो जाने से इज्जत जाती रहती है । 

किन्तु छाहरों में प्रायः देखा जाता है कि संयुक्त कुट्र॒म्ब में रहकर निर्वाह करना 
कठित हो जाता है। इसीलिए एक भ्रन्य राजस्थानी कहावत में कहा गया है--- 

“कलकत्त रो धारो, बाप स्‌' बेटो न्‍्यारो ।” 

प्र्थात्‌ कलकत्ते की यही प्रथा है कि पिता से पुत्र श्रलग हो जाता है । 

४. श्रवीरता--झ्य्‌रवीरता राजस्थान की संस्कृति का विशेष गुण रहा है । 
यहाँ के इतिहास को पढ़ने से तो ऐसा लगता है मानों राजस्थान वीरता की जन्म-भूमि 
डहो। इसीलिए यहाँ की एक कहावत '“सूरा सो पूरा” के श्रनुसार पूरा झ्रादमी ही 
उसको माना गया है जो घूरवीर हो । एक भरनन्‍य कहावत में कहा गया है कि “मिनख 


१. रिपोट मरदुमशुमारी, राज मारजाड़, बाबत सन्‌ १८६१ ईसबी, तीसरा दिस्सा, पृष्ठ २९-३२ । 
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र माण सियो दो होय हैं” श्र्थात्‌ एक तो होता है मिनख अ्रथवा मनुष्प, और दूसरा 
होता है “माणसिया” । इन दोनों में बड़ा भ्रन्तर है, दोनों को एक ही समभने की 
भूल नहीं करनी चाहिए | “माणसिया” तथाकथित मनुष्य के लिए एक तुच्छता-व्यंजक 
शब्द है । जो शूरत्रीर नहीं, वह मनुष्य वस्तुतः भ्रधुरा है। उसे पूरा मनुष्य कंसे कहा 
जा सकता है ? 

जो वीर पुरुष होते हैं, वे हाय-हाय नहीं करते, देश श्रौर धर्म की रक्षा के लिए 
झपने प्राणों का बलिदान कर देते हैं । 

ईसरदासजी की निम्नलिखित पंक्तियाँ राजस्थान में कहावत की भाँति प्रयुक्त 
होती हैं -- 

“मरदां मरणो हकक्‍क हैं, ऊबरसी गल्‍लांह । 
सापुरसां रा जीवणा थोड़ा ही भल्‍्लाहुं ॥”" 

जो वीर पुरुष किसी सन्निमित्त के लिए अपना प्राणोत्सर्ग कर देते हैं, उसके 
कारण संसार में उनका नाम श्रमर हो जाता है। सत्पुरुषों का थोड़ा ही जीना 
भच्छा है। 

५. प्रतिज्ञापालन--प्रतिज्ञा-पालन भ्रथवा वचन-रक्षा राजस्थानी संस्कृति का 
प्राण है। जो अपनी प्रतिज्ञा से टल गया, उसका जीवन ही व्यर्थ गया ।* “बचन 
झोर बाप एक होते हैं ।” राजस्थान की एक प्रसिद्ध लोकोक्ति है जिसका प्रयोग 
पाबूजी तथा निहालदे सुलतान के पवाड़ों में भी अनेक बार हुझ्ना है। कुछ उदाहरण 
लीजिए । 

“बाप वचन तो होवें छें मरदां रा जग में एक। 
कोइ सोस तो कटवांवें रे पिण वाचा जुग में ना तजं ॥/”3 

मर्दों के बाप श्रौर वचन तो संसार में एक ही होते हैं, वे भ्रपना सिर दे देते 
हैं, किन्तु दिये हुए वचन का उल्लंघन कभी नहीं करते । वाल्मीकि के राम ने भी 
वचनबद्धता के गौरव को प्रकट करते हुए कहा था, “रामों 'द्विनाभिभाषते” प्रर्थात्‌ 
राम दो बार नहीं कहता । एक बार जो कह दिया, वह कह दिया, उसे वह बदलता 
नहीं, उससे वह हटता नहीं । 

राजस्थान में प्रतिज्ञा करने वाला कहा करता है कि यदि में अपने वचन से 
चूक जाऊं तो मुझे पापी ठहराया जाय, में खड़ा-खड़ा सूख जाऊं झौर धोबी के कुण्ड 
में कंकडड़ होकर गिर । नानडिये ने गोरखनाथजी के समक्ष प्रतिज्ञा करते समय यही 
कहा था--- 

“वाचा चूकू उबो सूक्‌ लागे हत्या पाप । 
कोई धोबी को कूड में रें कंकरिये होकी में पड़े, ॥” 5 

१. पाठान्तर : “सापुरसां रा जोवणा थोड़ा ही फरमाया ।”? 

२. जबान द्वारी जिके जिलम हाग्यो । 

३. चौपड़ को पवाड़ो, पृष्ठ ७। श्री गणपति स्वामो द्वारा संगह्दीत भौर बिढ़ला सेंट्रल लाइ- 
बरी के सौजन्य से प्राप्त । 

४. नानढ़ियो को पवाड़ो; पृष्ठ ३१ । 
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“बचन झौर बाप” एक होते हैं, इस लोकोक्ति का निहालदे सुलतान के पवाड़ों 
में भी अनेक बार प्रयोग हुआ है। उदाहरण के लिए निम्नलिखित गीत लीजिये-- 


“जद बी यो सघपत जिस दिन कह रह्या । 
म्हारी एक बी सणो ना बी बेटी मेरो जाब ॥। 
फेला बी गढ़ को हे बेटी गढ़पती। 
जाणें छोटो में कोन्या कोटडियो सिरदार ॥ 
करो में सगाई हे बेटी कमरधजराव के। 
बों बो करें माजणा मेरा खार ॥ 
बचन बाप भी है बेटी दुनिया में एक है। 
कय्यां नट ज्याऊंबो मुसकल सने संड़ ज्याय ।(? 

निहालदे का पिता मधघपत उसे कह रहा है कि हे पुत्री ! मेरी वात सुनो । 
में कोई छोटे सरदारों में नहीं, केलागढ़ का गढ़ाधीश हूँ । मेंने कमधजराव से तेरी 
सगाई करदी है, में श्रपन वचन से अरब कंसे फिर जाऊँ ? वह भी मुझे बुरी तरह आड़े 
हाथों लेगा श्रौर फिर हे पुत्री | वचन और बाप तो दुनिया में एक होते हैं। जो 
अपने दिये हुए वचन का पालन नहीं करता, वह अ्रसली पिता का पुत्र नहीं । में कैसे 
इन्कार कर दूं ? सोच तो सही, मुझे कितनी बड़ी कठिनाइयों का सामना करना 
यड़ेगा ? 

६. पध्रतिथि-सत्कार-- एक प्रसिद्ध नीति-वचन के प्रनुसार श्रतिथि जिसके घर 
से निराश होकर लौट जाता है, वह गृह-स्वामी को दुष्कृत का भागी बनाकर स्वयं पुण्य 
लेकर चला जाता है इसलिए भारतीयों ने श्रतिथि-सत्कार को न केवल भ्रादर की 
दृष्टि से देखा है बल्कि भतिथि के भ्रति भारतीय गृहस्थों के मन में एक प्रकार की 
घमं-बुद्धि भी देखी जाती है। श्राथिक संघर्ष की जटिलता तथा संकुलता के कारण 
यद्यपि इस यग में पहले जेसी बात तो नहीं रही किन्तु फिर भी राजस्थान में भौर 
बविशेषत: यहाँ के गाँवों में भतिथि-सत्कार का श्रच्छा रूप दृष्टिगोचर होता है । 


प्रतिथि-सत्कार राजस्थानी संस्कृति की एक प्रमुख विशेषता रही है। घर पर 
भ्राये हुए छात्र का भी सम्मान करना यहाँ प्रशस्य ठहराया गया है । घर प्रायो बरी ईं 
पांमणों” यहाँ की एक प्रसिद्ध कहावत है जिसका तात्पय यह हैं कि घर पर ग्राया 
हुआ्ना शत्रु भी मेहमान होता है । 

७. सम्बन्ध--पारिवारिक जीवन में सम्बन्धी परस्पर किस प्रकार व्यवहार 
करते हैं श्रथतवा कौनसा व्यवहार श्रादर्श समभा जाता है श्रादि के विषय में भ्रनेक उप- 
योगी संकेत राजस्थानी कहावतों में उपलब्ध होते हैं जिनका यहाँ दिग्द्शन मात्र 
कराया जा रहा है । 


विवाहादि द्वारा समर्थ को भ्रपना समबन्धी बनाना चाहिए जिसमे समय-समय 
पर वह हमारे लिए उपयोगी सिद्ध हो सके । 


१. बिड़ला सेंट्ल लाश री की पांडुलिपि से सामार उदघत । 


१७४ राजस्थानों कहावतें 


सरशो समरय कीजिये, जद तद श्रावे काज । 
ससुराल को सुख का निवास-स्थात कहा गया है पर वहाँ बहुत दिनों तक 
रहने से श्रनादर होने लगता है। जामाता यदि दूर रहे तो वह फूल सहृश समभा जाता 
है । उसका बड़ा लाड-वाव होता हैं और वह भारस्वरूप नहीं जान पड़ता ।. यदि वह 
उसी गाँव में रहने वाला हो तो उसका शआ्रादर घट जाता है और यदि जंँवाई घर में 
ही रहने लग जाय तो वह गधे जंसा समझा जाता है और उससे चाहे जितना काम 
लिया जा सकता है। 
दूर जंवाई फूल बरोबर, गाँव जंवाई झादो। 
घर जंवाई गधे बरोबर, चाये जितरणो लादो ॥ * 
एक व्यक्ति ससुराल गया श्रौर वहाँ उसने दो महीने रहने की इच्छा प्रकट 
की । साले ने कहा कि यहाँ तो दो-चार दिन की श्रावभगत होगी । उसके बाद श्रापको 
भी दाव हाथ में लेकर घास काटना होगा । 
सासरो सूख बातरो, पण च्यार दिनां रो श्रासरो । 
रसां मास दो मास, देसां दाती बढ़ासां घास । 
एक कहावत में कहा गया है कि साले के बिना ससुराल किसी काम का 
नहीं * इसका मुख्य कारण सम्भवतः यही है कि साले से ससुराल में वंश-वृद्धि को 
झाशा बनी रहती है । 
भ्रब श्रपने घर के कुछ सम्बन्धियों को लीजिये। बड़ा भाई पिता के समान 
माना गया है।* भाइयों के सम्बन्ध में कहा गया है कि उन जैसे प्रिय भी नहीं झ्रौर 
उन जैसे दुश्मन भी नहीं । 
भायां सरीसा सेंण नहीं ने भांया सरीसा वृुद्मण नहीं ।* 
जिस प्रकार ससुराल में रहने वाले जामाता की प्रतिष्ठा नहीं होती, उसी 
प्रकार यदि बहन के घर भाई रहने लग जाय तो उसका भी वहाँ भ्रनादर होने लगता 
है ।* भाई से तो बहिन को हमेशा कुछ प्राप्ति की ही श्राशा रहती है ज॑सा कि नीचे 
की कहावत से प्रकट होता है-- 
होत की भाण भ्रणहोत को भाई । 
श्र्थात्‌ यदि किसी के पास धन होता है तब तो वह किसी को बहिन बनाता; 
है और यदि स्त्री के पास कुछ नहीं होता तो दूसरे को अपना भाई बनाती है । 
ज्येष्ठ पुत्र के सम्बन्ध में कहा गया है कि वह भाग्य से ही मिलता है-- 
१. मिलाइये : 
गद बेरी अर ॒केहरी, सगो जंबाई थी। 
इतणा तो अलगा भला, जद सुख पाषे जी ॥ 
२. साले बिना वयां को सासरो ? 
३. जेठों आता पिता समो | 
४. मारवाड़ा रा भोखाणा, पृष्ठ ५७ । 
५. भाण के घर भाई अर सासतरो जंवाई । 
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जेठा बेटा र जेठा बाजरा राम दे तो पावे । 

पहले-पहल का लड़का भ्रौर ज्येष्ठ मास में बढ़ा हुआ बाजरा ईश्वर के श्रनुग्रह 
से ही प्राप्त होता है । 

एक अ्रन्य कहावत में बड़े लड़के को भाई के बराबर भी कहा गया है ।" 

बेटे से पोता अधिक प्रिय होता है, यह तथ्य “मूल से ब्याज प्यारो” द्वारा 
प्रकट किया गया है । 

बुआ को सामान्यतः प्राप्ति ही होती है किन्तु उसे लेने के साथ-साथ किसी: 
को कुछ देना भी चाहिए, केवल लेना ही ठीक नहीं । इसलिए एक कहावत में कहा 
गया है कि बृभा के बहाने से लेना चाहिए श्रौर यह मेरी भतीजी है, यह समभकर 
देना भी चाहिए ।* 

एक कहावत के भ्रनुसार ननद से भी भ्रधिक माहाम्त्य जेठ की लड़की का 
माना जाता है। ननद के भोजन कराने में जितना पुण्य है, उतना जेठ की लड़की के. 
झ्राँगन में पर रखने पर हो जाता है ।* 

सपत्नी तो यदि कच्चे चून की भी हो तो भी उसे बुरा बतलाया गया है ।* 
सौत को सोत किसी भी हालत में नहीं सुहाती । 

माता की मृत्यु होने पर पिता यदि दूसरी स्त्री ले श्राये तो सौतेली माता के 
ग्राने पर पिता का पुत्र पर स्नेह बहुत कम हो जाता है ।* 

८. भोज्य और पेय पदार्थ --भोज्य पदार्थों में खीर हलुए का भोजन भ्रच्छा माना 
जाता है ।' श्राद्ध-पक्ष के बाद नवरात्र करने वाले ब्राह्मण भ्रानन्द से खीर जलेबी 
उड़ाते हैं ।* जहाँ मूसल से चूरमा कूटा जा रहा हो, वहाँ कुशल-क्षेम का राज्य सम- 
भना चाहिए ।5 एक साहुकार भगवान से प्रार्थना करते हुए कह रहा है- “घी 
सककर प्र दूध के ऊपर पप्पड़ा” श्रर्थात्‌ हे परमेश्वर ! मुझे घी व शक्कर श्रौर मलाई 
से परिपूर्ण दूध खाने को मिले। निर्धन व्यक्ति के मन में भी ग्रुलगुले खाने की इच्छा 
होती है किन्तु ग्रुड़ तेल श्रादि वह जुटा नहीं पाता। निम्नलिखित कहावत में एक 
साधनहीन स्त्री इस प्रकार भपना दुखड़ा रो रही है-- 


जेढा बेटा भाई बराबर । 

भुवां मिस्त लिए अर भतीजी मिस दिये । 

“नणद जिमाई, जेठोती आंगण आई। राजस्थानी रनिवास (अर राहुल सांकृत्यायन) 
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बाप गयो मांई सू, मांचों गयो वांई सू ! 
खाबो खीर को र बाबो तीर को ! 
खाबो सीर को र मिलबो वीरा को ॥ 

७, गया कनागत आई देबी । 
बामण जीमे खीर जलेबी ॥ 

८. जठे पड़े मूसल, उठे ही खेम कूसल । 


१५ 
२. 
३. 
| 
४. सोक तो काचे चून की भी बुरी । हे 
० 
६« 


'१७६ राजस्थानी कहावतें 


गुड़ कोनी गुलगला करती, ल्यातोीं तेल उधारो। 
परोर्ड में पाणी कोनी, बलोतो कोनी न्यारो। 
कड़ायो तो माँग कर ल्याती पण झाटा को दुख न्यारो ।' 


गुड़ नहीं है, भ्रन्यथा गुलगुला बनाती। तेल तो किसी से उधार ही माँग 
लाती । घर के जलागार में पानी नहीं है, इंधन भी में कहीं से जुटा नहीं पाई हें । 
कड़ाह तो माँगकर ही ले आती किन्तु आटे का रोना श्रलग ही है। जब पास में कुछ 
'भी नहीं है तो वह ग्रुलगुले बनायेगी क्‍या खाक़ ! 

गेहें के चून में सिर्फ ग्रुड॒ या चीनी मिलाकर बिना घृत के जो लड्डू बनाये 
जाते है, वे बूर के लड्डू कहलाते हैं। उनको खाने वाला भी पछताता है क्योंकि उनमें 
घ॒तादि के अ्रभाव के कारण स्वाद नहीं होता । न खाने वाला इसलिए  पछताता है 
कि न जाने वे कितने स्वादिष्ट होंगे । कहीं-कहीं बुरादा भी इन लड्ड़ग्रों में मिला दिया 
जाता है । इसीलिए एक कहावत में कहा गया है । 


ब्र का लाडू खाय सो वो पिस्तावे, न खाय सो बी पिस्ताव ।* 

बलि के लिए तो लड्डू तैयार किये जाते हैं, स्वाद के लिए उनमें इलायची 
'नहीं डाली जाती ।॥* 

चावल को पुष्टिकर भ्रन्न नहीं माना जाता । चावल खाने वाले केवल दरवाज़े 
तक चल सकते हैं, श्रौर ग्रधिक चलने में वे प्रसमर्थ रहते हैं ।१ “धान पुराना” कह 
कर पुराने चावल की प्रशंसा की गई है। अ्रनुभवी व्यवित के श्रर्थ में 'पुराना चावल 
राजस्थानी भाषा का एक कहावती पद्चांश भी है। 

इसी प्रकार की कुछ कहावतें श्रौर लीजिये-- 

(:) गेहूँ कहियो क॑ म्हारे ऊपर चोरों । 

म्हारोी खबर कद पड़े के भ्रावं बहन रो थोरो॥ 
(२) गज्जी कहियो के म्हारें ऊपर भालो । 
ऋहने खाये जकों उठे, बेहके बैठोड़ों टालो । 

(३) मत वायज्ञों कांगरीं घर-घर घटटी मांगरणी । 

(४) सासू बहू रो काई रोसरणो, ने मंडया रो कांई पींसरणों । 

गेहूं कहता है कि मेरे ऊपर चीरा है। जब स्त्री का भाई भ्पनी बहन को 
'लिवाने भ्राता है तब मेरा पता पड़ता है क्‍योंकि तब भाई को गेहूँ की रोटी बनाकर 
खिलाई जाती है । 

ग्ुज्जी नामक भ्रनाज कहता है कि मेरे ऊपर भाला है। प्रगर मुझे दुवला बल 
खा लेता है तो वह फिर से स्वास्थ्य-लाभ कर सकता है । 

एक ग्रामीण महिला श्रपने पति से सानुरोध प्रार्थना करती है कि हे पतिदेव ! 


प बन--++ ० अनकन्‍्थाज.. छा. 
पा अर 2. *न्कनओ-म+-+ कि 


१. पाठान्तर-- 
काठ का लाडू खाय सो बी पिस्तावे, न खाय सो बी पिस्लावै । 
२. भूतां के लाइआआं में इलायची को के स्वाद ? 


३. चावलां को खाणो, फलसे तांई जाणो । 
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कांगणी नामक अ्रनाज को खेत में पैदा न करो क्‍योंकि उसको पीसने में बड़ी कठिनाई 
होती है, घर-घर की चविकयों पर जाना पड़ता है। 
सास झ्रौर पुत्र-वध्‌ का 'रीसाणा' जिस प्रकार साधारण बात है, उसी प्रकार 
संडवा का पीसना भी सरल है। मंडवा नामक अभ्रनाज मारवाड़ के बीलाड़ा नामक 
नगर में विद्वेष होता है। यह भ्रनाज देखने में काला होता है । श्रतएवं इस विषय में 
यह कहावत भी सववत्र प्रचलित है-- 
समंडवो साल घर में घाल । 
पावरणो पही झाव तो परो छिपाव ॥* 
एक कहावत में कहा गया है कि भूखा रह जाना मंजूर है किन्तु जौ का दलिया 
खाना नहीं ।* कुछ कहावतों में पाक-विद्या-सम्बन्धी उपयोगी संकेत भी मिल जाते हैं । 
जैसे, खीर ओर खिचड़ी मन्द आँच में ही श्रच्छी तरह सीभती हैं ।३ 
पेय-पदार्थों में छाछ भर राबड़ी का अनेक कहावतों में उल्लेख हुतआा है। 
श्रावरा महोने की छाछ हानिकर और कातिक की छाछ हितकर होती है ।४ एक 
वृद्ध के मुख से राबड़ी की प्रशंसा में कहलवाया गया है। 
“पहहाने इमरत लागे राबड़ी, जा में दांत लागे न जाबड़ी ।” 
श्र्थात्‌ हमें राबडी श्रमृत-तुल्य लगती है जिसमें न दाँत का प्रयोग करना पडता 
है शोर न जबड़ें का । 


राबडी वस्तुतः गरीबों का पेय पदार्थ है। इसलिए एक कहावत में कहा गया 
है 'राबड़ी में ग्रुणा होता तो ब्या में ना रांधता' अर्थात्‌ राबड़ी में यदि ग्रुण होते रो 
उसे विवाह में ही क्‍यों न राँधते ? 
मादक-पदार्थों के सम्बन्ध में निम्नलिखित कहावती पद्य प्रसिद्ध है--- 
“भांग मांगे भगड़ा, सुलफो मांगे घो। 
दारू मांगे जुतिया, खसी हो तो पी ॥४ 
भाँग पर भरने हुए चने श्रौर सुलफ पर धी से बने हुए व्यंजन चाहिएँ । शराबी 
पर तो जूते पड़ने से ही उसकी भ्रक्‍्ल ठिकाने ग्राती है । 


झाज भमरां काल मरां, मर॒पा-मरया फिरां। 
घाल कटोरे दलमलां जरां बनड़ा हुआ फिरां।॥ 
यह किसी पोस्ती की उक्ति है जो बिना पोस्त के प्याले पिये निर्जीव-सा रहता 
है भौर पोस्त का प्याला मिलते ही मस्त होकर अपने को वर-सहृश समभने लगता है। 
कुछ ऐसी कहावतें भी हैं जिनमें भोजन-पम्बन्धी झ्रादर्ता पर प्रकाश पड़ता 
है । जैसे -- 


१. राजस्थानी कहावतें, श्री शिवसिंद चोयल, राजस्थान भारती, भाग २, अंक २, मार्च सन्‌ 
१६४६ । 

२. भूखो रद्द ज्याणो पण जो को दलियो नहीं खाणों । 

३. खीर खीचड़ी मंदी आँच । 

४. सावण की छा भूतां ने, कातिक की छा पूतां ने । 


१७८ राजस्थानी कहावतें 


“लालाजी करी ग्यारस भर वा बारस की दादो।” 
भ्र्थात्‌ द्वादशी के दिन लालाजी जितना भोजन करते हैं, उससे कहीं भ्रधिक 
उन्होंने फलाहार के रूप में एकादशी के दिन भर-पेट उड़ाया । 
६, स्वास्थ्य---भोजन, पानी, निद्रा, हवा, स्तान भझ्रादि के सम्बन्ध में जो श्रनु- 
भव समाज को प्राप्त हुए, वे ही स्वास्थ्य-सम्बन्धी कहावतों के रूप में संग्रहीत हैं । राज- 
स्थानी भाषा में प्रचलित कुछ स्वास्थ्य-सम्बन्धी कहावतें यहाँ उद्धृत की जा रही हैं--- 


भोजन (सामान्य) 


१. थोड़े कवे घरगों खावणो जोईज । 
छोटे-छोटे कौर लेकर भरपेट भोजन करना चाहिए । 
२. घरणों खावे, घरतों मर । 
ग्रधिक भोजन हानिप्रद होता है । 
३. पेट कई सो मूडो सई सो । 
ग्रत्यधिक भोजन करने के कारण जिसका पेट कुएँ जेसा हो जाता है, उसका 
मुह सुई जैसा रूप धारण कर लेता है भ्रर्थात्‌ उसके मुख की कान्ति जाती रहती है । 
४. ऊपर भर नीचे भरं, जिके रो गरू गोरखनाथ कांइ करे। 
प्रच्छे पौष्टिक पदार्थ खाते रहने पर भी जो व्यक्ति घोर झसंयमी होता है, वह 
शीघ्र यमपुर पहुँच जाता है । 
५४. प्रग्न मुकता, घी जुगता । 
भ्रन्न पेट भरकर, किन्तु घी पचे उतना ही खाना चाहिए। 
६. जीम जूठ र स्‌ जारो । 
भोजन के बाद कुछ देर सो जाना चाहिए। 
७, मांस खायां मांस वधे, धी खायां खोपड़ी । 
दूध खायां जोर वधे, नर हरावे गोरड़ो ॥ 
मांस से मांस, घी से बुद्धि श्रोर दूध से बल बढ़ता है । 
८. जीम र दोड़े जिक रे लारे मौत दोड़े ॥ 
जो भोजनोपरान्त दौड़ता है, उसके पीछे मौत दौड़ती है । 
६. लूखों भोजन, भूत भोजन । 
भ्रर्थात्‌ रूखा-सूखा भोजन अ्रच्छा नहीं समझा जाता। वह प्रेत-भोजन है । 
१०, चोखो खाणो, खरो कमाणों । 
मेहनत करके अच्छी कमाई करने वाले को पौष्टिक भोजन करना चाहिए । 
११, ठंडो नहावे ऊनो खाबे जिण घर बंद कदे नहि जावे । 
जो ठंडे पानी से नहाता है और ताजा भोजन करता है, उसके घर वेद्य कभी 
नहीं जाता । 
१२. श्रन्नदेव भोटो है, माथे चढ़ार खावणो जोईज। 
प्रन्त बड़ा देव है, भोजन श्रादरपुर्वक श्रौर प्रसन्‍न-चित्त होकर करना चाहिए । 


विषयानुसार वर्गोकररत १७६ 


१३. श्रन्न छट॒या जिकां रा घर छदया । 
ग्रन्न खाना छूट जाने से कमजोरी आ जाती है और मनुष्य मौत के मुह में 
चला जाता है। 


विशेष 


१. रोटी कहे हू हालू चालू, बाटी कहे बहूं मजल प्रुगाऊं। 
चावल कह मेरा हलका खाणा, मेरे भरोसे कहीं न जाणा ॥ 
रोटी कहती है कि मेरे बल पर केवल चलना-फिरना हो सकता है, बाटी 
बहती है कि में लम्बी यात्रा करवा सकती हैँ, चावल कहता है कि में हल्का भोजन हें 
मेरे भरोसे कहीं न जाना । 
२. चरे स्‌ वाटी मिले श्र उड़दां रो दाल । | 
ऊपर स्‌ नींबू पड़े, बरफी कांई माल ॥ 
चूरमा बाटी हो तथा साथ में हो उड़द की दाल, और ऊपर से नींबू का रस 
निचोड़ दिया जाय तो फिर बरफी क्या चीज़ है ? 
३. (श्र) लण बिना पूृण रसोई । 
(झा) खाँड बिना भोडी रांड रसोई । 
(इ) दाल बिना बाल रसोई । 
नमक, चीनी और दाल के बिना भोजन का आनन्द नहीं श्राता । 
फल-दूध आदि 
१. भ्रमरूद कहे म्हें में बीज नहीं होंबता तो है जहर हो । 
भ्र्थात्‌ श्रमरूद कहता है कि मुझ में बीज नहीं होते तो में ज़हर था । 
२. नींबू कहे म्हें में बोज नहीं होंवता तो हूं इमरत हो । 
प्र्थावे नींबू कहता है कि मुझ में बीज नहीं होते तो में श्रमृत था । 
३. दिनगू समूलो, रात ने सूली । 
अर्थात्‌ मूली सवेरे लाभप्रद भोर रात को हानिकारक होती है । 
४. हडड़ बहेड़ा श्रांवला, धो सक्‍कर में खाय । 
हाथी दाबे काख में, साठ कोस ले जाय । 
५. दूध इमरत है। 
६. गाय माता गोंतरी, डृडियों गणेश । 
भेंस रांड भूतणी पाडियो पलीट॥ 
गाय का दूध सात्विक श्र भेस का तामसिक होता है, इसलिए प्रथम की देव- 
कोटि में तथा दूसरे की राक्षस-कोटि में गणना की गई है । 


१. रुूपान्तर + 
रोटी के हूँ भाऊँ जाऊँ, खीच के हूँ ठेठ पुगाऊँ। 
धाट के ग्दारो फुसकर नांव, ग्हारे भरोसे मत जाये गाँव ॥ 


श्घ० राजस्थानी कहावतें 


पानी 
१. पाणो पीरों छाणियों 'र करणों भण रो जाणियों । 
२. (भर) दूध पी 'र पाणी नहीं पी 
भर्थात्‌ दूध पीकर पानी नहीं पीना चाहिए । 
(झा) सोकणो खा 'र पाणो नहीं पीव । 
भ्र्थात्‌ चिकना खाकर पानी नहीं पीना चाहिए। 
(ई) खोर खा 'र पाणी नहों पीव॑ । 
श्र्थात्‌ खीर खाकर पानी नहीं पीना चाहिए । 
(ई) निरणे कालजे पाणी नहीं पी । 
अर्थात्‌ खाली पेट पानी नहीं पीना चाहिए । 
(उ) पत्तोने में पाणी नहीं पीणों जोईजे। 
भ्रर्थात्‌ पसीने में पानी नहीं पीना चाहिए । 
३. जिसो पीवे पाणी, उत्ती ऊपजे बारी । 
अर्थात्‌ जैसा पानी पिया जाता है, वैसी ही वाणी उपजती है । 
निद्रा 
“सूवे जद डावो पसवाड़ो दाब 'र सवे |" 
सोने के समय बांई करवट सोना चाहिए । 
बायु-सेवन 
“सो दवा, एक हवा ।” 
शुद्ध वायु-सेवन औषधि से सौ ग्रुना लाभप्रद है । 
मास-चर्या 
१. चेते गुल वशालखे तेल जेठे पंथ श्रषाढ़ें बेल, 
सावण साग भादवों दही, क्वार करेला काती महो । 
भ्रगहन जीरा पूसे घाणा, माहे मिसरी फ़ागण चिरणा ॥ 
चेत्र में गुड़, वेशाख में तेल, ज्येष्ठ में पेदल-यात्रा, श्राषाढ में बेल-फल, श्रावण 
में हरे शाक, भाद्र में दही, बवार में करेला, कातिक में छाछ, मार्गशीर्ष में जीरा, पौष में 
धनिया, माघ में मिश्री भर फाल्गुन में चना वर्ज्य हैं । 
२. सावण हरड भाव चीत। 
धासोंजां गुड़ खाबों मात । 
काती भूला मंगसर तेल । 
पोंह में करों दूध स मेल । 
माध मास घिव लियड़ी खाय। 
फागण विनुगे उठ नहाय ॥॥९ 


१. खायें 'र मूते सवे ढावें । 
क्यों फेर बेद बसाये गाँवे । 
२. पंडित मुरलीधर जी व्यास के सौजन्य से प्राप्त । 


विषयानुसार बर्गोकरण श्ष्र 


सावण में हरड़, भाद्व में चिरायता, आरिवन में गुड, कातिक में मूली, मार्गे- 
दीर्ष में तेल, माघ में घी और खिचड़ी तथा फाल्युन में प्रातः:काल का स्तान लाभ- 
प्रद हैं । । 

ऊपर नमूने के लिए कुछ स्वास्थ्य-सम्बन्धी कहावतें दी गई हैं। इस प्रकार 
की श्रौर भी अनेक कहावतें राजस्थानी भाषा में प्रचलित हैं । 


कक 


इन स्वास्थ्य-सम्बन्धी कहावतों की उपयोगिता में सन्देह नहीं किया जा 
सकता । श्री रामनरेश त्रिपाठी के शब्दों में “गाँव के लोगों ने हज़ारों वर्षों के पुराने 
स्वास्थ्य सम्बन्धी श्रनुभवों को कहावतों की छोटी-छोटी डिबियों में भर रक्‍खा है, जो 
गाँव के गले-गले में लटकती मिलेंगी। उनके अनुभव बड़े सच्चे श्र लाभदायक 
साबित हुए हैं । 


एक कहावत के अनुसार में लगातार लगभग बत्तीस वर्षो से प्रात:काल उठते 
ही, दातुन करके पानी पी लेता हूँ । इसका परिणाम यह हुश्रा है कि सन्‌ १६१६ के 
इन्फ्लुएन्जा के बाद ग्राज तक मुझे बुखार नहीं श्राया श्रौर न छुकाम ही हुआ । मेरा 
विश्वास है कि यह प्रात:काल पानी पीने का ही फल है ।" 


१०. व्यवसाय--राजस्थान में खेती और व्यापार का गरुण-गान किया गया 
है तथा नौकरी को हेय ठहराया गया है ज॑ंसा कि निम्नलिखित कहावतों से स्पष्ट है-- 

१. धन खेती, घिक चाकरो, धन-धन वर्णिज ब्योहार । 

२, नौकरी ना करो । 

३. नौकरों की जड़ धरती सें सवा हाथ ऊंची । 

४, नोकरी नो करो र एक नहीं करो । 

५. नौकरी रे नकार रो बेर है । 


नौकरी न करना ही श्रच्छा । मालिक जब चाहे नौकर को हटा सकता है, 
नौकरी की कोई जड़ नहीं होती । नौकर नो काम करता है किन्तु एक काम नहीं करे 
तो मालिक उससे रुष्च हो जाता है। वह मालिक को किसी चीज़ के लिए इन्कार नहीं 
कर सकता । मालिक यदि पाँच वर्ष का भश्रौर नौकर पचास वर्ष का भी हो तो भी 
नौकर को दबकर चलना पड़ता है। 


कुछ लोग हैं जो ब्याज पर रुपये उठाते रहते हैं भोर ब्याज भी इतनी तेज़ी से 
बढ़ता है कि उसे घोड़े भी नहीं पहुँच सकते। * किन्तु फिर भी ब्याज की अ्रपेक्षा व्यापार 
करना भ्रधिक लाभदायक माना गया है। ब्याज को व्यापार का दास कहा गया है।* 
खेती भर व्यापार यद्यपि दोनों को प्रशस्य ठहराया गया है, तथापि इन 
दोनों में से एक को ही अंगीकार करना चाहिए । जो दोनों भ्ोर मन लगाता है, उसके 


१. हमारा ग्राम साहित्य, पृष्ठ २४६ । 
२. ब्याज ने घोड़ा ही को पूगे नी । 
३. ब्याज व्यापार रो गोलो दे । 


१८६२ राजस्थानों कहावतें 


लिए न खेती लाभदायक होती है भ्रौर न व्यापार ।* 

एक कहावत में कहा गया है कि “गम्योड़ी खेती श्र कमायोड़ी चाकरी बरा- 
बर” भ्रर्थात्‌ बिगड़ी हुई खेती भ्रौर सुधरी हुई नौकरी दोनों बराबर हैं। नौकरी कितनी 
ही भ्रच्छी तरह क्‍यों न की जाय, लाभकारिणी सिद्ध नहीं होती । किन्तु वर्तमान युग 
में लोगों के दृष्टिकोण में परिवर्तन हुम्ना है। खेती को छोड़कर श्रब बहुत से लोग 
नौकरियों की तरफ भ्रुक रहे हैं। खेती में श्रौर विद्योपाजंन में बहुत परिश्रम करना 
पड़ता है,* इसलिए अनेक लोग अब गाँवों को छोड़कर फैक्ट्री श्र मिलों में काम 
करने के लिए शहरों की श्रोर जाने लगे हैं । 

एक कहावत में विद्वानु के लिए कहा गया है कि वह न तो खेती करता है 
और न व्यापार के लिए कहीं जाता है । ग्रपनी विद्या के बल पर बैठा मौज्ध करता है। 

“खेती करे न बिणजी जाय, विद्या फे बल बंठपो खाय ।” 

किन्तु श्राजकल शिक्षितों की बेकारी को देखते हुए उक्त कथन को स्वीकार 
नहीं किया जा सकता । आर्थिक संघर्ष के इस युग में श्राज विद्वानों को भी बड़ी 
कठिनाइयों का सामना करना पड़ रहा है । 

इसलिए राजस्थान की एक अन्य लोकोक्ति में ययार्थ ही कहा गया है कि विद्या 
झथंकरी होनी चाहिए। यदि विद्या पढ़कर भी कोई जीबिकोपाज॑न न कर सके तो 
उस विद्या से क्या लाभ ? 

“भाई भिणज्रों सोईं, ज्यां में हंंडिया खदबद होई ।” 

प्र्थात्‌ वही विद्या पढ़नी चाहिए जिससे हेंडिया खुदबुद करे श्रर्थात्‌ भोजन 
मिल सके । 

वैसे भी किसी प्रकार की मजदूरी करना बुरा नहीं है, यदि बुरा है तो 
चोरी-जारी करना । “मजूरी रो सेणो कोनी, चोरी जारी रो मेरो है ।” मजदूरी करने 
वाले पर व्यंग्य नहीं कसा जा सकता, व्यंग्य कता जाता चाहिए चोरी-जारी करने 
वाले पर । 

११. प्राभूषण प्रेम--राजस्थानी स्त्रियों का श्राभूषण-प्रेम प्रसिद्ध है किनन्‍्सु 
आभूषण केवल आभूषण के लिए ही नहीं होता । लोगों के पास बचत होती है तो 
गहने बनवा लिये जाते हैं, फिर ये ही भ्राभूषण विपत्ति पड़ने पर जीवन-निर्वाह के 
झाधार बन जाते हैं | श्रीमती ऐनी बेपेंट ने भी आभूवणों को किसानों का परम्परागत 
सेविग्स बेक (:8ता6णा७ ए९०४३३७॥७ डि4णग898 3७75 ) कहा था। इस सम्बन्ध 
में निम्नलिखित कहावतें उल्लेखनीय हैं-- 

१. गहुणों ने गनायत भ्रवखी पल में काम श्रावे हैं । 

ग्राभूषण भौर सम्बन्धी दुःख में सहायक होते हैं । 

२. गहणा धांया रा तिणगार, भूद्वां रा ग्राधार । 


१. खेती करे बिणज ने ध्यावी दो मां ग्राडी एक ना आते । 
२. भखत बिद्या, पचत खेती । 


विषयानुसार वर्गोकरण रै८डे 


प्राभूवण जहाँ धनियों के श्यू गार हैं, वहाँ वे निर्धनों के लिए श्राधार भी हैं । 

१२. राजनैतिक चेतवा--राजध्थान की जतता राज्य के डर से बहुत त्रस्त 
झौर झ्राशंकित रहा करती थी । राजा की बात सुनने वाले को राजा के दब्दोच्चारण 
के पूरब ही कम्पन हो भ्राता था । राजा न जाने क्या हुक्म दे दे, इसका डर हमेशा बना 
रहता था | कचहरी से कोई ब्ुलातवा श्रा जाता था तो वह यम के बुलावे से भी बदतर 
समभा जाता था । इसलिए एक कहावत में कहा गया है--- 

“जम रो बुलाबो श्राइजो पण राज रो बुलावों मत झ्राइजो ।” 

भ्र्थात्‌ यम का बुलावा भले ही श्रा जाय, राज्य का बुलावा न आावे | अगर 
धर के किसी व्यक्ति को कोई जागीरदार बुलाता तो सारे घर में उदासी का वाता- 
वरण छा जाता था । 

“जमोंदार के बावन हात हुवे” यह भी एक राजस्थानी कहावत है जिसका 
तांत्पयं यह है कि जमींद।र एक विविध सांधन-सम्पन्त व्यक्ति होता है। उसकी साधन- 
सम्पन्नता के कारण भी लोग जमींदार से भयभीत रहा करते थे । 

किन्तु भ्रब देश के स्वतन्त्र हो जाने के बाद राजस्थान में जागीरदारी प्रथा 
समाप्त हो गई है श्रौर श्राशा की जाती है कि राजस्थानी प्रजा के दिन फिरेंगे और 
सुख-शांतिपूर्वक वह श्रपना जीवन बसर कर सकेंगी । 

४. शिक्षा, ज्ञान श्रोर साहित्य 
(क) शिक्षा-सम्बन्धी कहावत 
पातंजल महाभाष्य में कह। गया है-- 
साम॒तेः पाणिमिघून न्ति गुरवो न विषोक्षितः 
लालनाश्रथिणों दोषास्ताडनाश्रयिणों गणाः॥ 

भ्रर्थात्‌ श्रमृत भरे हाथों से ग्रुरु शिष्यों को पीटते हैं, विष-सिक्त हाथों से नहीं। 
शिष्य लाड़-चाव से बिगड़ जाते हैं, ताड़ना से उनका सुधार होता है। राजस्थानी 
भाषा की निम्नलिखित कहावतों में भी इसी प्रकार की बात कही गई है--- 

गुरु की चोट, विद्या की पोंट । 
धर्थात्‌ गुरु की चोट से विद्या प्राप्त होती है । 
सोटी बाज चमचम, विद्या ग्रावे धभमधम । 

प्र्थाव्‌ सोटी चमचम बजती है, तभी विद्या धमधम करती हुई आती है। 

किसी अंश में तो यह सच है कि ताड़ना के डर से विद्यार्थी कुछ पढ़ जाते हैं 
किन्तु झाजकल के मनोवैज्ञानिकों भौर शिक्षरा-शास्त्रियों के मतानुसार विद्या के प्रति 
सच्चा भ्रनुराग तो प्रेम द्वारा ही जागृत किया जा सकता है। कुछ पुराने ग्रुरु तो 
अपने शिष्यों को यहाँ तक पीटते थे कि जिसे देखकर जी दहल जाय | एक छात्र के 
लिए कहा जाता है कि जब वह चटशाला नहीं गया तो ग्रुरुजी ने कुछ विद्यार्थियों को 
उसे लाने के लिए प्रेजा किन्तु विद्यार्थी जब इसमें कृतकार्य न हो सके तो ग्रुरुजी स्वयं 
उसके घर पहुँचे । छात्र उतत समय भोजन कर रहा था| ग्रुरुजी को देखते ही डर के. 


श्घ्ड राजस्थानों कहावतें 


मारे छत पर जा चढ़ा। ग्रुरुजी भी उसके पीछे-पीछे छत पर जा पहुँचे । विद्यार्थी 
शुरु के डर से छत पर से कूद पड़ा जिससे उसका प्राणान्त हो गया ! 

पातंजल' महाभाष्य के इ्लोकों में जिन ग़ुद्म्रों का उल्लेख किया गया है, 
निश्चय ही वे इतने श्रमानुषिक कदापि नहीं रहे होंगे श्रौर जेसा कि कबीर ने कहा है -- 

“गुर कुम्हार विष कुम्भ है, गढि गढि काढे खोट। 
भीतर हाथ सहार दे, बाहर बाहर चोट ॥” 
सच्चे ग्रुरु की चोट के मूल में भी शिष्य का हित ही निहित रहता है किन्तु 

इस प्रकार की कहावतों का कभी-कभी दुरुपयोग भी देखा जाता है । शिक्षा-मनोविज्ञान 
के साथ-साथ श्राज हमारी धारणाम्रों में भी परिवर्तन हो रहा है किन्तु कहावतें भ्रशि- 
क्षितों के मानस-पट पर कभी-कभी इस प्रकार अ्रंकित हो जाती हैं कि उनसे पिण्ड 
छुड़ाना मुश्किल हो जाता है । गाँतों में शिक्षा का प्रकाश या तो पहुँचता ही नहीं, या 
देर से पहुँचता है, इसलिए विकसित होते हुए शिक्षा-मनोविज्ञान के अनुकूल कहावतों 
का निर्माण नहीं हो पाता । 

कुछ कहावतें राजस्थान में ऐसी भी हैं जिनसे यहाँ की प्राचीन शिक्षा-पद्धति 
पर प्रकाश पड़ता है । इस सम्बन्ध में दो कहावतें लीजिये--- 

१. श्रोनासासी धम्, बाप पढ़या न हम । 

इस कहावत का “झ्रोतासासी धर्मा' “3७ नमः सिद्धम्‌! का अ्रपश्रष्ट रूप है । 
प्राचीन शिक्षा-पद्धति द्वारा जिन्होंने शिक्षा प्राप्त की है, वे भली भांति जानते हैं कि राजस्थान 
में “पसिद्धों द्वारा किस प्रकार वर्णों का अम्पास कराया जाता था । जो छात्र इस प्रणाली 
द्वारा वर्णे-ज्ञान प्राप्त करते थे, वे पंक्तियों को केवल रटते थे, वे यह नहीं समभते थे कि 
इन पंवितयों का तात्पय क्‍या है । ग़ुरूजी एक पंक्ति को गाकर बोलते श्रौर छात्र उनके 
पीछे गाते हुए-से आवृत्ति करते जाते थे। 'सिद्धों की पद्धति जब पठले-पहल चली होगी 
तब्र संस्कृत-पंक्तियों का गअ्रर्थ भी छात्रों को हृदयंगम कराया जाता होगा, कालान्तर 
में संस्कृत-ज्ञान के अभाव से लोग शुद्ध रूप को भूल गये ओर केवल पुरानी लकीर को 
पीटना रह गया । 

२. “इलग्यो नामीनोरे तो क्यू हलियो टेरे ।/ 

इस कहावत का “नापीनोरे” सारस्वत व्याकरण के सूत्र “धनामिनोर:” का प्रप्र- 
अ्रश रूप है। इससे पता चलता है कि इस प्रान्त में कभी सारस्वत व्याकरण पढ़ने 
का भ्रच्छा प्रचार था । 

श्राज तो “सिद्धो-पद्धति” लुप्ततराय है प्रौर सारत्वत व्याकरण के स्थान में 
भी “लघुसिद्धान्त कौमुदी” का ही सर्वत्र जयजयकार हो रहा है । 


कई वर्षों पहले प्राचीन प्रणाली के अनुसार शिक्षा प्राप्त करने वाले छात्रों के 
मुख से सुनाई पड़ता था “पड़वा पाटी फोड़ बतररणो” अर्थात्‌ प्रतिपदा को पट्टी, बतरना, 
स्‍लेट ओर +सिल फोड़ दो । इस प्रकार की पाठ्शालाप्रों में रविवार को छुट्टी न 


होकर प्रतियदा को छुट्टी हुप्रा करती थी क्योंकि “पड़शा पाठ बिवर्जिता” के अ्रनुसार 
प्रतिपदा के दिन पढ़ना भ्रनिष्ठकारक समझा जाता था। इसी प्रकार एक दूसरी उक्ति 


विषयातुसार वर्गोकररण श्प्श्‌ 


है--“पड़वा पार्टी भागी, बीज पाटी सांभरी” प्रर्थात्‌ प्रतिपदा को सलेट फोड़ देनी 
चाहिए श्रौर द्वितीया को सम्हाल लेनी चाहिए । 
दिक्षा-सम्बन्धी श्रनेक कहावतों में रटने भ्रथवा वस्तु को कण्ठ!ग्र कर लेने का' 
गुणगान किया गया है, जेसे--- 
(१) घोखत विद्या ने खोदत पाणी। 
भ्र्थात्‌ रटने से विद्या प्राप्त होती है शौर खोदने से पानी मिलता है । 
(२) माया प्रंट की, विद्या कंठ की । 
प्रर्थात्‌ गाँठ का पैसा और कंठस्थ की हुई विद्या काम भ्राती है । 
एक कहावत में कहा गया है कि पृछते-पूछते मनुष्य पण्डित हो जाता है ।” इसी 
प्रकार एक श्रन्य कहावत द्वारा पठन के साथ-साथ सांसारिक अनुभव वे भी श्रत्यन्त 
भावश्यक बतलाया गया है ।* मनुस्मृति में भी कहा है कि छात्र चतुर्थाश शिक्षक से, 
चतुर्थाद् स्वाध्याय से, चतुर्थाश सहपाठियों से श्र चतुर्थाश अनुभव से सीता है।२ 
शिक्षा की दृष्टि से राजस्थान श्रन्य प्रदेशों की श्रपेक्षा बहुत पिछड़ा हुआा है । 
प्रतिशत साक्षर व्यक्तियों की संख्या यहाँ बहुत कम है । एक कहावती पद्य के श्रनुसार 
यहाँ की निरक्षरता दूर करने में बड़ी कठिनाइयों का सामना करना पड़ेगा ।४ शिक्षा- 
सम्बन्धी कहावतें भी यहाँ अ्रपेक्षाकृत कम ही संख्या में मिलती हैं । 


(ख) मनोवेज्ञानिक कहावतें 


कभी-कभी देखा जाता है कि हम किसी का रणवश गाड़ी चूक जाते हैं भ्रौर घर 
झ्ाकर सारा गुस्सा स्त्री पर उतारते हैं । सौदागर सट्ठे में हार जाता है तो मुनीम- 
गरुमाइतों पर अभ्रकारण उबल पड़ता है। श्राफिस में काम करनेवाले कक्‍्लक पर बड़े. 
साहब की भोर से फटकार पड़ती है, बलक घर आकर बात की बात में बच्चों पर 
चपत भाड़ देता है। इस प्रकार भ्रसली वस्तु या व्यक्ति को छोड़कर किसी के भाव- 
प्रवाह का दूसरी ओर प्रवर्तित हो जाना मनोत्रिज्ञान की भाषा में स्थानान्तरीकरण 
(?7०००४०) कहलाता है। “कुम्हार को कम्हारी पर बस चाले कोनी, गधेड़े का 
कान इंठ” जंसी राजस्थानी कहावतों में स्थानानतरीकरणा के भ्रच्छे उदाहरण मिल 
जाते हैं । 

कहावतों का सम्बन्ध मुख्यतः जीवन के क्लिया-कलापों से रहता है। दर्शन- 
शास्त्र की तरह उनमें तात्त्तकिक विश्लेषण तो नहीं मिलता किन्तु फिर भी बहुत-सी' 
लोकोक्तियों में जीवन की व्यावहारिक सचाई इस प्रकार श्रभिव्यक्त होती है कि वह 
बरबस हमारा ध्यान शभ्राकृष्ठ कर लेती है । मनुष्य की चेष्टाश्रों श्रौर उसकी क्रियाशों से 
उसके भ्रन्तःकरण का, उसके अचेतन मन का, बहुत कुछ श्राभास मिल जाता है। 


१. पूछता नर पंडित । 
२. पढ़यो तो दे पण ग्रुणयों कोनी। 
३. देखिये-- 
प्राचीन भारत में शिक्षा की व्यवस्था, वीणा, अक्टूबर १६४४, पृष्ट ५३४। 
४. मारवाड़ री मूढ़ता मिट्सी दोरी मिंत । ह 
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शेक्सपियर के सुप्रसिद्ध नाटक हैमलेट में जहाँ नाटक के भीतर नाटक दिखलाया जाता 
है, वहाँ भ्रभिनेत्री रानी राजा की मृत्यु होने की हालत में कभी भी दूसरा विवाह न करने 
पर जोर देती है। इस प्रकार की श्रकल्पित शादी यदि कभी चरितार्थ हो जाय तो 
वह सब शभ्रभिज्ञापों को श्रंगीकार करने के लिए श्रपनी तत्परता दिखलाती है। हैमलेट 
ने जब क्लाडियस की स्त्री से पूछा कि आपको नाटक कैसा लगा, उसने उत्तर दिया-- 
“पुपा6 ]480ए7 (70680 ६00 ग्राप्र०॥, प्रालधांग्रोन्‍8,? किसी बात को सिद्ध करने के 
लिए उस पर झावश्यकता से श्रधिक ज़ोर देना उस वस्तु की सदोषता ही सिद्ध करता 
है ।१ भूठे झ्रादमी के भ्रचेतन मन में यह बात समायी रहती है कि उसकी बात पर 
लोग विश्वास नहीं करेंगे, इसलिए वह आदमी अपनी भूठ को छिपाने के लिए श्रनेक 
प्रकार की सौगन्ध खाया करता है, किन्तु श्रधिक सौगन्ध खाने से उसकी असत्यता ही 
प्रमाणित होती है। “मूठ की के पिद्शाण ?” कह--“वो सोगन खाथ” । सोगन और 
सौरखणी तो खाशे की ही होय है, श्रर्थात्‌ भूठे की क्या पहचान ? उत्तर--वह सोौगन्ध 
खाता है । सोगन्ध श्रौर मिठाई तो खाने ही के लिए हैं, जैसी लोकोक्तियों में मनो- 
वृत्तियों के अध्ययन के लिए अच्छी सामग्री मिल जाती है | इसीलिए सौगन्ध खाने 
वाले नीम के नीचे सोगन्ध खाते हैं श्रौर पीपल के नीचे इन्कार कर देते हैं ।* 


प्रायः देखा जाता है कि जब मनुष्य एक बार बुराई की ओर प्रवृत्त हो जाता 
है तो उसका दातमुख पतन होने लगता है। वह सोचता है कि जब एक बार भूठ 
बोलना ही है तो उसमें कमी क्यों की जाय ? एक बार जब उससे मर्यादा का श्रति- 
ऋरमणा हो जाता है तो उसके मन में यह विचार घर करने लगता है कि लोगों की 
दृष्टि में तो भ्रव में बुरा बन ही चुका, भ्रव यदि मैं बुरे काम करू तो मुझे ऐसा करने 
से कोन रोक सकता है ? वस्तुतः बुराई से रोकनेवालोी तो मर्यादा है जिसे वह हाथ 
से खो बेठा है। “भूठ बोलरियों र घरतो पर सोवरियो संकड़ेलो क्यू भुगते ?” 
अर्थात्‌ कूठ बोलनेवाला श्ौर धरती पर सोनेवाला तंगी क्‍यों भोगे ? “उतार दी 
लोईं, के करंगौ कोई ?” जब मान-मर्यादा सब छोड़दी तो भ्रब किसकी क्‍या परवाह ? 
+नकटा, नांक कटी ?” कह--“'मेरी तो सवा गज बधी ४” भ्रर्थात्‌ जब नकटे से कहा 
गया कि तुम्हारी तो नाक कट गई तब उसने उत्तर दिया कि मेरी तो सवा गज बढ़ 
गई है। इस कहावत में भी इसी मनोवृत्ति के दर्शन होते हैं । 

जो आदत पड़ जाती है, वह बड़ी मुद्िकल से छूटती है। मनोव॑ैज्ञानिकों का 
मत है कि भ्रादत हमारी बुद्धि पर भी हावी हो जाती है, बुद्धि भादत का भनुसररण 
करने लगती है, श्रादत बुद्धि का भ्रनुसरण नहीं करती । इसीलिए बड़ेन्ड़े विद्वानु भौर 
बुद्धिमान्‌ भी जब बुरी आदत के चंगुल में फेस जाते हैं तो उससे उनका भी छुटकारा 
नहां हो पाता । निम्नलिखित कहावतों में इसी तथ्य को प्रकट किया गया है । 

१. “चोर चोरी से गयो जूती बदल्रा से थोड़ोई गयो ।” 


१. अति भक्ति चोर के लच्छुन । 


२. नीम तल सोगन खाय, पीपल तल नट ज्याय 
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किसी के उपदेश से चोर ने चोरी करना छोड़ दिया। एक बार जब उसने दूसरे 
'के जूते बदल लिए तो किसी के पूछने पर उसने उत्तर दिया--चोर चोरी करने से गया 
तो क्‍या जूते बदलने से भी गया ? कहने का तात्पयं यह है कि प्रयत्न करने पर आदत 
थोड़ी-बहुत छूटती है किन्तु वह सर्वाशतः नहीं छूटती । 

२. क॒त्त की पूछ बारा बरस दबी रहो पर जद निकली जद ही ढेढ़ी । 

अर्थात्‌ कुत्ते की पूछ बारह वर्षों तक दबी रही किन्तु जब निकली तभी टेढ़ी 
'निकली भ्रर्थात्‌ स्वभाव का छोड़ना सम्भव नहीं । 

“बकरी दूध तो दे पर दे मॉगरणी करके ।” 

भ्र्थात्‌ बकरी दूध तो देती है पर देती है मेंगनी करके '! 

ग्रादत से लाचार होने के कारण जो मज़ा किरकिरा करके काम करता है, 
उसके लिए उवत लोकोक्ति का प्रयोग होता है । 

दुराग्रही के भाग्रह की भ्रच्छी श्रभिव्यक्ति निम्नलिखित कहावत में हुई है : 

“पंचां की बात सिर मार्थ पण म्हारलो नालो बटठो कर ई भवंगो ४ 

श्र्थात्‌ पंचों की बात को तो में शिरोधाये करता हूँ किन्तु मेरा नाला इधर 
होकर ही बहेगा। 

जब लोगों के समभाने-बुकाने पर भी कोई दुराग्रही अपना हठ नहीं छोड़ता 
झौर मनमानी करने पर तुल जाता है, तब इस उक्त का प्रयोग होता है । 

श्रमेरिका के मनोवेज्ञानिक ऐडलर ने हीन-भाव की मनोवृत्ति का अच्छा विवे- 
आन किया है। जिस व्यक्ति में कमी होती है, वह उस कमी को ढकने के लिए अपनी 
'अरशंसा करता है, जिसमें ज्ञान नहीं होता वह बढ़-बढ़ कर बातें बनाता है, जो ज्यादा 
घमकी देता है, वह धमकी के श्रनुसार काम नहीं कर पाता । ज्ञान की कमी, चातुरय 
का प्रभाव, भ्रंग-विकार श्रादि अनेक कारणों से मनुष्य अपने में हीन-भाव का अनुभव 
करने लगता है। कहावतों में हीन-भाव का कोई सैद्धान्तिक विश्लेषण नहीं मिलता 
किन्तु वह हीन-भाव किस प्रकार अयने आपको अश्रभिव्यक्त करता है, इसके श्रच्छे 
उदाहरण मिल जाते हैं। इस दृष्टि से कहावतें एक प्रकार रे प्रयोगात्मक मनोविज्ञान 
का रूप प्रस्तुत करती हैं। निम्नलिखित राजस्थानी कहावतें हीन-भाव की व्यावहारिक 
'झभिव्यक्तियाँ हैं : 

१. “गरजे जिको बरसे कोना ।* 

भ्र्थात्‌ जो गरजता है, वह बरसता नहीं । 

प्रभिमानी कोरी डींग मारता रहता है, उससे कुछ करते-धरते नहीं बनता । 
वास्तव में उसमें करने की शबित ही नहीं होती है, जिसमें शवित होती है, वह काम 
को करके दिखला देता है। उसके गरजने का श्रथे केवल यह है कि वह अपनी शक्ति 
के श्रभाव को केवल डींग मारकर छिपाना चाहता है । 

२. चरणा चाब कर कहै, म्हे चावल खाया। 
नहीं छान कर फूस, स्हे हेले से फ्रपण१ ७ 
धर्थात्‌ चने चबाते हैं भोर कहते हैं कि हम चावल खाने वाले हैं। छप्पर पर 
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फूस तक नहीं हैं ग्रौर कहते हैं हम हवेली से ्राये हैं ! 

मनुष्य की यह मनोवृत्ति है कि दूसरों की दृष्टि में प्रगने श्रापको नगण्य समझा 
जाना वह पसन्द नहीं करता । इसीलिए कुछ न होने पर भी वह प्राडम्बर का प्राश्रक 
लेता है। 

३. “थोयो चणस्णो बाजे घरगों ।” 
श्र्थात्‌ जिनमें ग्रुण नहीं होते, वे ही बढ़-अढ़ कर बातें बनाते हैं । 
४. “थोथा पिछोड़ उड़ उड़ जाये ।” 

प्र्थात्‌ थोथा श्रनाज फटकने से उड़ जाता है । 

मूर्ख व भरूठों की जब जाँच की जाती है, तब वे जाँच के सामने नहीं ठहर पाते + 
कबीर ने कहा है -- 

“यह तन सांचा सूप है, लीजे जगत पछोर । 
हलकन को उड़ जान दे, गरुए राख बटोर ॥ 

“ग्रधजल गगरी छलकत जाय के भाव को संह्कृत सुभावितकार ते विम्न- 

लिखित दब्दों में व्यक्त किया है-- 
“संपूर्णकुम्भो न करोति शब्दम, श्रद्धों घटो घोषमुपंति नूनम्‌ । 
विद्वान्कुलीनो न करोति गये, गुणविहोना बहु जल्पयन्ति ॥! 

कमजोर भ्रादमी को गुस्सा प्रधिक श्राता है, यह एक मनोवैज्ञानिक तथ्य है ॥ 
गुस्सा वस्तुतः शक्ति की क्षति-पूर्ति का प्रयास मात्र है। “कमजोर गसस्‍्सा ज्यादा में 
यही बात कही गई है । 

कोई मनुष्य दोपी होते हुए भी अपने को दोषी मानना नहीं चाहता क्योंकि 
उसके मन में यह डर बना रहता है कि उसका दोष सिद्ध हो जाने पर वह समाज की 
देष्टि में गिर जायगा । “पाली हालो पहली कर” श्रर्थात्‌ जह्ष्म में पहले दर्द होता 
है, दोषी अपने दोष की बात सुनता है तो उसे चुभती है। “सांच कहां भाल उठे” 
झर्थात्‌ सच कहने से सुनने वाला क्रद्ध हो उठता है। इस कहावत में भी यही बात 
कही गई है। 

अपने से जिन व्यक्तियों का साहचर्य ग्रथवा सम्बन्ध है, उतको भी वह बुरा 
नहीं बतलाता क्योंकि उनको बुरा बताने से वह भी संपर्क भ्रथवा सम्बन्ध-जन्य दोष . 
का भागी बन जाता है। “पझ्रापकी मा ने डाकरा कर बतावे ?” श्रर्थात अ्रपनी माँ 
को डाकिनी कोन कहे ? जेसी कहावतों में यही सत्य दरसाया गया है । 

राजैस्थानी भाषा में भ्रनेक कहावतें सहज ही उपलब्ध हैं जिनसे मानव-मनः 
की विभिन वृत्तियों के भ्रध्ययन के लिए ग्रच्छी सामग्री मिल जाती है । 
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(ग) राजस्थानी साहित्य में कहावत 

शिष्ट-साहित्य-- विवेचन की सुविधा के लिए हम राजस्थानी साहित्य को 
शिक्-साहित्य श्रौर लोक-साहित्य दो भागों में बाँट लेते हैं। काल-क्रम की दृष्टि से 
ईशिष्ट-सा हित्य निम्नलिखित तीन युगों में विभाजित किया जा सकता है : 

(क) प्राचीन राजस्थानी (संवत्‌ १२००-१६००) 

(ख) माध्यमिक राजस्थानी (संवत्‌ १६००-१६५०) 

(ग) आधुनिक राजस्थानी (संवत्‌ १९५० से श्रब तक) 

(क) प्राचीन राजस्थानी 

ग्रिय्सन के छाब्दों में “गुजरात मध्य युग में राजपृताने का अंश मात्र था। 
यही कारण है कि गुजराती का राजस्थानी से इतना श्रधिक साम्य है” स्व» श्री- 
नरसिहराव दीवेटिया के मतानुसार भाषा के रूप में “ग्रुजराती” शब्द का सबसे 
पहला उल्लेख सन्‌ १७३१ ई० में मिलता है किन्तु इससे भी पहले महाकवि प्रेमानन्द 
ने “नागदमण। ” में “गुजराती” शब्द का प्रयोग किया है । उदाहरणार्थ-- 

“रुदे उपनी माहारे भश्रभिलाषा, 
वांध नागदमरण गुजरातो भाषा।” 

इससे पूर्व भाषा के रूप में “गुजराती” शब्द नहीं मिलता । ९ 

सन्‌ १४५५-५६ (वि० सं० १५१२) में जालोर मारवाड़ के कवि पदमनाभ 
ने “कान्हड़दे प्रबन्ध” की रचना की थी | सन्‌ १६१२ में एक सजीव वाद-विवाद ग़ुज- 
रात में इस विषय को लेकर चला था कि उक्त प्रबन्ध ग्रुजराती में लिखा गया था 
अथवा प्राचीन राजस्थानी में । वस्तुत: देखा जाय तो यह ग्रन्थ उस युग में लिखा 
गया जब राजस्थानी और ग्रुजराती का परस्पर विभेद नहीं हो पाया था, इसलिए इस 
कृति की भाषा वही रही होगी जो उस जमाने में जालोर में बोली जाती होगी ।* डा० 
दशरथ शर्मा ने कुछ समय पूर्व प्रकाशित अपने एक लेख में “कान्हुड़दे प्रबन्ध” को 
प्राचीन राजस्थानी का ग्रन्थ माना है ।* कबि ने स्वयं “प्राकृतबंध कवि मति करी” 
'कहकर प्रबन्ध की भाषा को सामान्यतः प्राकृत नाम से श्रभिहित किया है, किन्तु यह 
प्राकृत वैयाकरणों की प्राकृत नहीं है, उस जमाने की लोक-भाषा को ही कवि ने प्राक्ृत 
'का नाम दिया होगा । 

ऊपर के विवेचन से स्पष्ट है कि वि० सं० १५१२ में भाषा के रूप में गुजराती” 
'प्रथवा “राजस्थानी” शब्द का प्रयोग नहीं होता था। ग्रुजरात के विद्वान जिसे जूनी 
शुजराती तथा राजस्थान के विद्वाबू्‌ जिसे प्राचीन राजस्थानी कहते हैं, उस भाषा को 
इटली के प्रसिद्ध भाषावित्‌ स्व० डा० टेसीटोरी ने “प्राचीन पश्चिमी राजस्थानी” का नाम 
दिया था तथा ईसवी सन्‌ १३वीं शती से लेकर १६वीं दाती के श्रन्त तक के युग को उन्होंने 
“प्राचीन पद्िचमी राजस्थानी काल” की संज्ञा दी थी ।* इस प्राचीन राजस्थानी से 


॥, ॥गट्॒पांआांट 5प7ए९ए ठ् एात98, ४०. ॥७, छा ॥7, 9. 328, 
२. आपणा कवियों (केशवराम का. शास्त्री); पृष्ठ ४ । 

3. ग7ामएुणंड८ 5प7ए८ए ० पतव9, ४०. , 9७०7६ !, ७. 76. 

४. शोध पत्रिका, भाग ३, भंक १; पृष्ठ ५१ । 

५ वचनिका राठोड़ रतनसिंधजी री अंग्र जी भूमिका; पृष्ठ ४। 
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ही जो गुजरात से लेकर प्रयाग मंडल तक फैली हुई थी, श्राधुनिक ग्रुजराती तथा 
झ्ाधुनिक राजस्थानी का विकास हुम्मा और विकसित होते-होते वे दो स्वतन्त्र भाषा्रों 
के रूप में परिवर्तित हो गईं जिनमें परस्पर समानताएँ होते हुए भी व्यावतंक विशेष- 
ताएँ स्पष्ट परिलक्षित होने लगीं । 
प्राचीन राजस्थानी साहित्य से कहावतों-सम्बन्धी जो उदाहरण नीचे दिये जा 
रहे हैं, उनमें से प्रायः सभी समान रूप से “जनी गुजराती” के भी उदाहरण माने 
जा सकते हैं । किन्तु इस विषय में किसी भी प्रकार की आान्त धारणा न हो, इसलिए 
ऊपर का स्पष्टीकरण ग्रावश्यक समझा गया। 
कवीश्वर दालिभद्रमूरि कृत “भरत बाहुबलि रास” रचना-काल सं० १२४१ ॥ 
(१) विश बंधव सवि संयइई ऊरणी। 
जिम “विश लवर रसोइ श्रलणी” ॥८३॥ 
श्र्थात्‌ बांधवों के बिना संपत्ति उसी प्रकार न्‍्यून समकभी जाती है जिस प्रकार 
नमक के बिना रसोई अलोनी रहती है । 
(२) जं विह लिहीउं भालयलि । 
तं जि लोइ इह॒ लोइ पाप्तद ॥६३॥ 
अर्थात्‌ विधाता ने जो ललाट में लिख रखा है, उसे ही इस लोक में लोग प्राप्त 
करते हैं । 
(३) हीउ श्रनइ हाथ हथियार । 
एह जि वीर तराउ परिवार ॥१०४॥) 
अर्थात्‌ हृदय और हाथ का हथियार, यही वीर का परिवार है । 
--प्रबोध विन्तामरि जयशेखर सूरि सं० १४६२ के लगभग । 
(१) वानरडठउ नई बीछीह खाधु। 
दाह जरिउ दावानलि दाघु ॥ 
श्र्थात्‌ बंदर जिसे बिच्छू ने डस लिया हो, दाह से तो पहले ही जला हुश्रा 
था, दावानल से और दग्धघ हो गया । 
(२) घेवर मांहि ए घत ढलिऊं । 
भ्र्थात्‌ घेवर में धी गिरा । 
(३) चोर माइ जिम छानउ रूश्रद । 
प्र्थात्‌ चोर की माता जिस प्रकार छिपकर रोती है । 
(४) केतू कुसल विमास्ती३ वसतां नई नइ कलि । 
ग्र्थात्‌ नदी के किनारे रहनेवालों का क्‍या कुशल ? 
“(थ्वीचन्द्र चरित्र श्री मारिक्यचन्द्र सुरि वि० सं० १७४८ | 
(१) छासिईं केरठ झाफरु, दासिद केरउ नेह । 
केवल केरठ मोलीउ , षिसत न लागइ थेव ॥* 
मिलाइये-- 
कंता फिरज्यों एकला, किसा विराणां साथ । 


थारा साथी तीन जण, हियो कटरी द्वाथ ॥ 
“राजस्थान के सांस्कृतिक उपाख्यान, पृष्ठ १७: 


प्राचीन गुजराती गद्य संदर्भ : सं० श्री जिनविजयजी; पृष्ठ १४१ । 
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(२) तोराईं सोनईं किपिउ कीजईं जीरशाईं त्र टइं कान । 
अर्थात्‌ उस सोने का क्या किया जाय जिससे कान टूटते हों ? 
श्राधुनिक राजस्थानी में यही कहावत “बाल सोनो, कान तोड़” के रूप में 
प्रचलित है । 
- श्री वीर कथा लखमसेन पदमावती कवि दाम-क्ृत, वि० सं० १५१६॥। 
(१) बालस्य माय मरझं, भार्या मरणं च यौवनकाले । 
वद्धस्प पुत्र सरणं, तिन दुखाई गिदझआंईं॥7" 
प्र्थात्‌ बालक की माता का मरणा, यौवन-काल में भार्या का मरण शभ्रौर वृद्ध 
के पुत्र का मरणा, ये तीन भारी दुःख हैं । 
(२) पर दुखईं जे दुखोयां, पर सुख हरख करन्त । 
पर कज्जइ सूरा सुहड़, ते बिरला नर हुन्त ॥ 
श्र्थात्‌ पर-दुःख में जो दुखी और पराये सुव्र से सुखी होते हैं श्रौर परोपकार 
के लिए जो कमर कसे रहते हैं, ऐसे मनुष्य बिरले ही होते हैं । 
(३) पर दुखद सुख ऊपजद, पर सुख दुकख धरन्त। 
पर कज्जद कायर पुरुष, धरि धरि वार फिरन्त ॥ 
अर्थात्‌ पराये दुःख से जिनको सुख्र मिलता है, दूसरे के सुख से जो दुखी होते 
हैं श्रौर पराये काय में जो कायरता दिखलाते हैं, ऐसे मनुष्य घर-घर के दरवाज़ों पर 
फिरते हैं । ु 
(४) सीह सिवाणों सापुरिस, पड़ि पड़ि पुनि ऊठन्ति ! 
गय गड़डर कूच काप्रिस, पड़े न वलि ऊठन्ति ॥३ 
>“सीताहरण कमंण रचित, वि० सं० १५२६ । 
(१) देव घातक दृवलानइ मेहलिउ विश्वास । 
भ्र्थात्‌ देव भी दुबंल के लिए घातक होता है । 
(२) गईं तिथि नवि बांचइ ब्राह्मण, एह बोल वीसारु । 
भ्रर्थात्‌ गई तिथि को ब्राह्मण भी नहीं “पढ़ता । 
(३) कीधां कर्म न छटीहै, बोलइ वेद प्राण । 
भ्र्थात्‌ किये हुए कर्मों से छुटकारा नहीं । 
--डढोला मारू रा दृह्; कललोल वि० सं० १४३० ।: 
डा० मोतीलाल जी मेनारिया के अनुसार “ढोला मारू रा दृहा” का निर्माण 
काल वि० सं० १५३० है ।४ इस काव्य का मालवणी-मारवरणी संवाद श्रत्यन्त लोक-- 


१. प्राचीन गुजराती गद्य संदर्भ : सं० जिनविजय जी, पृष्ठ १५८ । 
२. मिलाइ्ये-- ; 
“मत मारियों बालक की माय, मत मारियों बूढ़े की जोय ।”? 
३. श्री भगरचंदजी नाहटा के सोजन्य से प्राप्त हस्तलिखित प्रति से उद्धृत । 
४. देखिये : राजस्थानी भाषा और साहित्य; पष्ठ १०१ । 
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प्रिय हुआ है । इसमें स्थान-स्थान पर सूक्तियाँ भी मिलती हैं। उदाहरण के लिए एक 
सूक्ति लीजिये-- 
ड्गर केरा वाहला, भ्रोछां केरा नेह । 
बहता वहै उतावला, भटक दिखाव छेह ।। 
पहाड़ी नाले झौर शभ्रोछे पुरुषों का प्रेम बहते समय तो बड़ी तेजी से बहते हैं, 
'पर तुरन्त ही भ्रन्त दिखा देते हैं । 
इस काव्य में कहीं-कहीं ऐसी पंक्तियाँ भी मिल जाती हैं जिनको पढ़कर 
किसी सूक्ति श्रथवा कहावत का स्मरण हो जाता है। उदाहरण के लिए एक ऐसी 
ही पंक्ति लीजिये-- 
“उत्तर भ्राज स उत्तरउ सही पड़ेती सीह ।” 
प्र्थात्‌ आज उत्तर दिशा का पवन उतर श्राया है, अश्रवश्य ही शीत पड़ेगा । 
यह पंक्ति “उत्तरस्यां यदा वायु: तदा ज्ञीतं प्रवर्तते” का स्मरण दिलाये बिना 
नहीं रहती । 
इस काव्य की साहित्यिक विशेषताग्रों के कारण मैंने इसे शिष्ठ साहित्य के 
प्रन्तगंत ही रखा है। लोक-प्रचलित कहावतों का इस ग्रन्थ में ग्रभाव है, भले ही इसकी 
अनेक पंब्रितयों को कहावतों की-सी प्रसिद्धि मिल गई हो । 
-- विमल प्रबन्ध (लावण्य समय) वि० सं० १५६८, (ग्रुजराती प्रधान) 
(१) घर घररिईं नवि बलरिईं होइ । 
एह वात जांणइ सहु कोई ॥” 
(२) परण घर सन विश्ण सन्‍्तान । 
(३) बरस सोलमह पंधिह रहिउ । 
बेटउ मित्र समाणउ कहिउ ॥४ 
प्राचीन राजस्थानी के जिन ग्रन्थों से ऊपर उद्धरण दिये गये हैं, उनमें कहावतों 
का प्रयोग विरल है, ढूंढने से ही कहावतें उपलब्ध होती हैं । 


(ख़) माध्यमिक राजस्थानी 
समयसुन्दर झ्रौर राजस्थानो कहावतें--अ्रपने ग्रन्थों में कहावतों के प्रचुर 
प्रयोग की दृष्टि से इस युग के कवियों में कविवर समयसुन्दर का नाम सबसे पहले लिया 
जाना चाहिए । कवि की मातृभूमि होने का गौरव मारवाड़ प्रान्त के साचौर स्थान को 
प्राप्त है। पोरवाड़ वंश में इसका जन्म हुप्रा। पिता का नाम रूपसी श्रौर माता का 
लीलादे या धमंश्री था। जन्म-काल वि० सं० १६२० होने की सम्भावना की जाती 
है । वि० सं० १६४८ में सम्राट भ्रकबर के आमंत्रण पर लाहौर यात्रा भी आपने की 
थी। अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ “सीताराम चौपई” की ढाल इन्होंने भ्रपनी जन्मभूमि साँचौर 
में ही बनाई | सं० १७०२ में इनका अभ्रहमदाबाद में स्वगंवास हुश्ना । साठ वर्ष तक 
१. मिलाइये-- 
“न गृह गृहमित्याहुग हिणी ग्ृहमुच्यते 
२. मिलाइये-- 
“प्राप्ते तु पोडशे व्ष पुत्र मित्रवदाचरेत्‌ ।”” 


विधयानुसार वर्गोकरण १९३ 


निरन्तर साहित्य-रचना करते हुए इन्होंने भारतीय वाडुमय को समृद्ध बनाया । स्तवन- 
गीत श्रादि इनकी लघु कृतियाँ सैकड़ों की संख्या में हैं जो खोज करने पर 
मिलती ही रहती हैं। इसी से लोकोक्ति है कि “समयसुन्दर रा गीतड़ा, क्‌ भे राणे रा 
भीतड़ा” भ्रथवा “भीतों का चीतड़ा” | श्रर्थात्‌ कविवर की रचनाएँ भ्रपरिमित हैं । 
इनके प्रसिद्ध ग्रन्थ “सीताराम चोपई” की रचना सं० १६७७ के आस-पास हुई ।' 
यह ग्रन्थ सरल सुबोध भाषा में लिखा गया है जिसमें लोक-प्रचलित ढालों का प्रयोग 
हुआ है। सम्पूर्ण भ्रन्य € खण्डों में समाप्त हुआ है भ्रौर प्रत्येक खण्ड में सात-सात 
डाल हैं। लोकोक्तियों के प्रयोग की दृष्टि से इस ग्रन्थ का विशेष महत्त्व है। इसमें प्रयुक्त 
अहुत-सी कहावतें यहाँ उद्घृत की जा रही हैं । 
१. उघतरणद बिछाणाउ, लाधउ, भ्राहींणइ दृकांगउ बे । 
मु गनइ चाउल मांहि घी घराउ प्रीसाणउ बे । 
- प्रथम खण्ड, ढाल ६, छुन्द ५ 
२. छुट्ठी रात लिख्यउ ते न मिट॒ह् । --प्रथम खण्ड, छन्द ११ 
» करम तरी गति कहिय न जाय | --दूसरा खण्ड, छन्द २४ 
४. तिमिरहरण सूरिज थकां, क रा दीवानउ लाग। 
-“दूसरा खण्ड, ढाल ३, छन्द १२ 
५. रतन चिन्तामरिण लाभतां, कु रा प्रहह कहउ काच । 
दूध यकां क्ुरण छासिनइ, पीयह सह कहई साथ ॥। 
“खण्ड २, ढाल ३, छुन्द १३. 
६. भरतनइ तात किसो एक कररो, ध्ापरणी कररगी पार उतरणी । 
“खण्ड ३, ढाल ४, छन्द ६ 
बालक वब॒द्ध नई रोगियठ, साथ बामर नह गाह । 
झबवला एहू ने मररिया, मारयां महापाप थाह।॥ 
- खण्ड ३, ढाल ७, छन्द ३ 
5. महिधर राय सुखी थयो, सुग सांहि ढल्यो घोय। 
विधावण लह्ों ऊंधतां, धान पछउ श्र सोय ॥ 
-“खण्ड ४, ढाल ४, छन्द ४ 
€. पांचां मांई कहीजियईं, परसेसर परसाद | --खण्ड ५, ढाल १, छन्द १ 
१०. साधु विचारयो रे सूत्र कहेइ, समरथ सच्चा देह ।|--खण्ड ५, पृष्ठ ७३ 


न्प्ण 


टू 


११. लिख्या सिटई नहें लेख । - खण्ड ५, ढाल ३, छन्द १ 
१२. भूर्शागत थइ मावड़ी, दोहिलो पुत्र वियोगि। --खण्ड ५, ढाल ३, छन्द ११ 
१३. पाछ्ठा नावई जे भुप्रा । --खण्ड ५, ढाल ६, छुन्द २० 


१० कविवर समयपुन्दर (श्री अगरचन्द नाहटा) नागरी प्रचारिणी पत्रिका, वष ५७, अ्रंक १, 
सं० २००६ । 


१्श४ड राजस्थानी कहाबर्तें 


१४, मद मतिहीण न जाण्यो, त्र॒ टईं श्रति घरों ताण्यो । | 
--खण्ड ५, ढाल ७, छुन्द ४५ 

१५. कींडी ऊपर केही कटकी । --खण्ड ६, ढाल २, छुन्द ४६ 

१६. ए तत्त्व परमारथ कह्ों मां, त्र्‌टिस्सइ भ्रति तारशियो । 

“खण्ड ६, ढाल (२ छन्द १२ 

१७. ऊषाणउ कहउ लोक, पेटइ को घालइ नहीं भ्रति बाल्ही छरी रे लो । 

--खण्ड ७, ढाल १, छन्द ६७ 

१८. षंत ऊपरि जिम षार, दख मोहे दुख लागो राम नह श्रति घर्णा रे लो + 

-“ खण्ड ८, ढाल १, छुन्द २२, पृष्ठ १६२ 

१९. छूट॒ठी राति लिख्या जे श्रक्षर, कूण मिटावइ सोह । 

२०. श्राभइं बीजलि उपमा हो । -- पृष्ठ ११६ 

२१. थूकि गिलद नहिं कोइ । --खण्ड €, ढाल ३, छन्द ११ 

ऊपर दी हुई कहाव्रतों का क्रमश: भ्र्थ है--ऊ घती हुई को बिछोना मिल 
गया । मूंग-चावल में घी परोसा गया । छठी की रात जो लिख दिया गया, वह अमिट 
है । कर्म की गति कही नहीं जा सकती । सूर्य के होते दीपक को कौन पूछे ? चिन्ता- 
मरि मिलते काँच कोन ग्रहण करे ? दूध मिलते छाछ कौन पिए ? अपनी करनी से 
सब पार उतरते हैं । बालक, वृद्ध, रोगी, साधु, ब्राह्मण, गाय श्रौर अ्रबला इन्हें नहीं 
मारना चाहिए, क्योंकि इन्हें मारने से महा पातक हो जाता है । घी बिखरा तो मृगों 
में । ऊंधघते को बिछोना मिल गया। पंचों को परमेश्वर का प्रसाद कहा जाता है। समर्थ 
देता है। लिखे लेख नहीं मिटते | पुत्र वियोग दुःसह है। मरे हुए वापिस नहीं शभ्ाते 
ग्रधिक तानने से दृट जाता है। कीड़ी (चींटी) पर कैसी फौज ? ताना हुआ्ना टूट जाता 
हैं । प्यारी सोने की छूरी को भी कोई पेट में नहीं रखता। घाव पर नमक, इसी 
प्रकार राम को दुःख में दुःख श्रधिक लगा | छठी रात को जो श्रक्षर लिख दिये गये, 
उनको कौन मिटा सकता है ? बादल की बिजली । थूक्कर कोई नहीं चाटता। 

ऊपर दी हुई कहावतों के राजस्थानी रुपान्तर श्राज भी उपलब्ध हैं। इससे 
कम से कम इतता स्पष्ट है कि कवि समयसुन्दर के जमाने में उक्त कहावतें प्रचलित 
थीं। कवि ने कहावतों के साथ-साथ सूक्तियों भ्रौर मुहावरों का भी प्रयोग किया है । 
कहीं-कहीं संस्क्ृत-सूक्तियों का अनुवाद भी कर दिया है। उदाहरणा्थ -- 

“जीवतो जीव कल्पारा देखई” प्रृष्ठ १०४ वाल्मीकि रामायण के 'जीवन्भद्रारिण 
पश्यति का श्रनुवाद-मात्र है। सीताराम चौपई” में यह उक्ति राम की हनुमान 
के प्रति है। राम हनुमान से कहते हैं कि ऐसा प्रयत्न करना जिससे सीता जीवित 
रहे । वाल्मीकि रामायण में झ्रात्म-हत्या न करने का निरचय करते हुए स्वयं हनुमान 
कहते हैं कि यदि मनृप्य जीता है तो कभी न कभी श्रवश्य कल्याण के दर्शन करता 
है। इसी प्रकार बीतारयो प्रंगीकार नहि उन्‍नमनद झ्ावार “अंगीकृत सुकृतिन. परि- 
पालयन्ति” का स्मरण दिलाता है। कहावत के लिए कवि ने “झाहींण  झशौर 'ऊषासणाउ' 
का प्रयोग किया है। एक स्थान पर सूत्र शब्द का प्रयोग हुआ है । कहावत भी वस्तुतः 
एक प्रकार का वाक-सूत्र ही है। 


विषयामुसार वर्गोकररण १६५ 


“सीताराम चौपई” के भ्रतिरिकत कवि की भ्रन्य कृतियों में भी यत्र-तत्र कहा- 
क्तें बिखरी मिलती हैं । 
“श्राप मुर्यां बिन सरग ने जाइयड । 
प्र्थात्‌ श्रपने मरे बिना स्वर्ग जाना नहीं होता । 
“बाते पापड़ किमही ने थाह।" 
श्रर्थात्‌ बातों से पापड़ नहीं होते । 
“झ्रापणी कररणगों पार उतरसख्ी।” 
अर्थात्‌ भ्रपनी करनी से ही पार उतरा जा सकता है। 
“सता तेह विगृता सही जागंता काऊ डर भय नहीं ।” 
(सता जगावर गीत ) 
अर्थात्‌ सोये हुए को डर रहता है, जगने वाले को नहीं । 
“सता री पाडा जि एह बात जग जाए रे ।” 
भ्र्थात्‌ सोये हुए की (भेंस) पाडा जनती है। 
“ग्राप ड्बे सारी डूब गई दुनिया ।” (नेमिफाग ) 
भ्र्थात्‌ आप डूब गये तो सब दुनिया डूब गई। 
माल कवि कृत प्रन्दर चउपई झौर कहावतें -- माल कवि की यद्यपि निश्चित 
तिथि ज्ञात नहीं है तथापि कहावतों के सिलसिले में उतका नाम विशेष रूप से उल्लेख- 
नीय है। कवि द्वारा रचित (पुरन्दर चउपई' में से कुछ कहावतें यहाँदी जा 
रही हैं । 
१. जां संपद्ट तां पाहुणा, जां सांवरग तां मेह । 
जां सासू तां सासरउ, जां योवन तां नह ॥ 
जहाँ सम्पत्ति है, वहीं अ्रतिथि हैं; जहाँ श्रावण है, वहीं वर्षा है; जहाँ सास है, 
वहीं ससुराल है; जहाँ यौवन है, वहीं स्नेह है ! 
२. पर भव कहि किरण दीठा 
प्र्थात्‌ यह तो बताओ्रो कि परलोक देखा किसने है ? 
३. भ्रणभिलतद जे संयसी । 
भ्र्थात्‌ न मिलने पर जो संयमी रहते हैं । 
प्राज भी कहा जाता है “प्रणमिले का से जतो हैं” श्रर्थात्‌ विषय-भोग सुलभ 
न होने पर सभी श्रपने को संन्‍्यासी कह सकते हैं । 
४. छांनऊ कस्त्री गुण न रहइ । 
प्र्थात्‌ कस्तूरी का गुण छिपा नहीं रहता । “न हि कस्त्रिकामोद: शपथेन 
विमाध्यते ।” इसी झ्राशय को व्यक्त करने वाली संस्कृत कहावत है। 
५. सन सांहि भावह सू ड हलावइ। 
भर्थात्‌ मन को श्रच्छा लगता है किन्तु मस्तक हिलाकर निषेत्र करता है। 
६. बिल्‍ली भागई छीकउ त्रूटड, धोय ढुल्यो तउ सुगां सांहै । 
भर्थात्‌ बिल्ली के भाग्य से छींका टूट गया, थी बिखरा तो भी मृगों में ही । 


१९६ राजस्थानो कहावतें 


७. कह कड़ि अइसइ ऊंट । 

भ्र्थात्‌ न जाने ऊंट किस करवट बैठे ? यह एक बड़ी व्यापक कहावत है जो 
भारतवषं की श्रनेक प्रादेशिक भाषाप्रों में भी पाई जाती है | 

८. सुझां का कया सारिये। “म॒तस्य मररं नासित”, ऐसी ही एक संस्कृत 
लोकोक्ति है । 

६. दूज बूठ भ्रलखामराउ मरई न सांचउ छंडहरे । 

भर्थात्‌ न मरता है, न चारपाई छोड़ता है । 

“पुरन्दर चउपई” कोई कहावतों का संग्रह-ग्रन्थ नहीं है। इसमें जम्बू द्वीप 
के विलासपुर नामक नगर में राज्य करने वाले सिंह रघुराय के पुत्र पुरन्दर की कथा 
कही गई है भ्रौर बीच-बीच में श्रनेक लोकोक्तियों श्रौर सूक्तियों का प्रयोग हुश्रा है 

इस युग के श्रन्य कवियों श्रौर लेखकों में ईसरदास, पंथ्वीराज, कुशललाभ 
जगाजी, कृपाराम, बाँकीदास तथा महाकवि सूर्यमल्ल श्रादि के नाम प्रसिद्ध हैं । 
ईसरदास की “हांलां भालां रा कु डलियां” के निम्नलिखित पद्चय कहावतों की ही भाँति 
प्रचलित हैं-- 

१, मरदां मरण्णों हकक्‍क है ऊबरसी ल्लांह। 
सादुरसां रा जोवणा थोड़ा ही भल्लांह ॥ 

भ्र्थात्‌ मृत्यु वीरों का श्रधिकार है, उनकी बातें रह जायेंगी। सत्पुरुषों का 
थोड़ा जीना ही भ्रच्छा है । 

२. फेहर कस भगंम मरण, सररणाई सुहड़ांह । 
सती पयोहर क्रपणा धन, पड़सी हाथ मुबांह।। 

भ्र्थात्‌ सिंह के केश, सपं की मरि, योद्धा का शरणागत, सती के स्तन झौर 
कुृपण का धन, मरने पर ही दूसरों के हाथ पड़ेंगे । 

दूसरा दोहा अपकश्र श के ग्रन्थों में भी मिलता है। इससे स्पष्ट है कि कवि ने 
इसे परम्परा-प्राप्त साहित्य से ही ग्रहण किया है । 

राठौड़ राज पृथ्वीराज की प्रसिद्ध कृति “बेलि क्रिसन रुकमरणी री” में कहा- 
वतों का प्राय: प्रभाव है। राजस्थानी में “भला भली प्रियमी छे” एक कहावत है 
जिसका भ्रर्थ यह है कि इस पृथ्वी पर एक से एक बढ़कर महापुरुष हैं। केवल इस 
एक कहावत का संकेत 'वेलि' के निम्नलिखित दोहले में मिलता है-- 

सरिखां सू बलभद्र लोह साहिये, वड़फरि उछजत॑ विरुधि । 
भलाभली सति तोई भंजिया, जरासेन सिसुपाल जुधि ॥ 

कुहललाभ की “ढोला मारू रो चोपई” और “माधवानल कामकंदला” 
बहुत लोकप्रिय रचनाएँ हैं। इन दोनों में से कहावती पद्यों के कुछ उदाहरण 
लीजिए--- 
ढोला मारूरी चोपई 

१. असत्री पीहर नर सासरं, संजमीयां सहवास। 
एता होपे प्रलसामरता, जो मांडे घरवास ॥॥ 


विषयानुसार वर्गोकररा १९७ 


भर्थात्‌ स्त्री पीहर और पुरुष ससुराल रहने लगें, संयमी सहवास करने लगें तो 
ये भ्रप्रिय हो जाते हैं । ३ 
माधवानल कामकदला 
२. दुबल नईं बल राय न्‌ , म्रख नईं बल मोन्य । 
बालक बल रोबा तर , तस्कर बल नईं शोन्‍्य ॥ ' 
प्र्थात्‌ दुबंल को राजा का, मूर्ख को मौन का, बालक को रुदन का और चोर 
को द्वन्‍्यता का बल रहता है । 
३. रुदया भींतरि रही रडउं, चोर तणी जिम माय । 
भ्र्थात्‌ चोर की माँ हृदय के भीतर ही रोती है । 
कहीं-कहीं ऐसी उक्तियाँ भी मिलती हैं जिन्हें संस्कृत-सूक्तियों की छाया कहां 
जा सकता है। जैसे--- 
ज्‌ कटरई नहू पानड फूल नहों बट वक्ष । 
तु सिउ दोस वसंतनउ, सरय तेह समक्ष ॥ 
झ्रादित्य श्रांलि जु विववनी, ऊघाडर परे झ्रांक । 
थासिद भ्रन्ध उलक तु, सूरिजनु स्पु वांक ॥* 
श्र्थात्‌ करील में यदि पत्ते न हों, बट-वृक्ष में फूल न हों तो इसमें वसन्‍्त का 
कोई दोष नहीं । इसी प्रकार उल्लू को यदि दिन में नहीं दिखाई पड़े तो इसमें विश्व 
के लिए चक्षु स्वरूप सूर्य का कया दोष है ? 
जगाजी द्वारा रचित वचनिक्रा तथा उनके कतवित्तों में कहावतों का प्रयोग नहीं 
मिलता । कवित्तों में कहीं-कहीं “मिर्ट न लेख करम्म रो” ज॑सी पंक्तियाँ मिल 
जाती हैं । 
राजिया के सोरठे शोर कहावतें--कहावतों के प्रयोग की दृष्टि से कृपाराम का 
नाम सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण हे। इनका रचना काल सं० १८६४ के झ्रास-पास है । 
ये जोधपुर राज केगाँतव खराड़ी के निवासी खिड़िया शाखा के चारण थे । बड़े 
होने पर ये सीकर के रावराजा लक्ष्मण[सिंह के पास चले गये और श्रन्त समय तक 
वहीं रहे । राजिया के नाम से जो सोरढठे राजस्थान में प्रचलित हैं, वे कृपाराम के 
बनाये हुए हैं। राजिया इनका नौकर था। उसी को सम्बोधित करके ये सोरठे कहे 
गये हैं ।१ इन सोरठों के कारण कवि की भ्रपेक्षा भी रजिया का नाम अधिक विख्यात 
हो गया है । 
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१. मिलाइये : 
क्‌. विभूषणं मौनमपण्डितानाम्‌ । 
ख. बालानां रोदनं॑ बलम्‌ ॥ 
२. मिलाइये : 
पत्र' नेंव यदा करीरविटपे दोषों वसन्तस्य किं 
नोलूकोप्प्यवलोक्यते यदि दिवा सूर्यस्य कि दूषणम्‌ । 
धाग नेंव पतंति चातकमुखे मेघस्य कि दूषणम्‌ 
य॒त्पूब विधिना ललाटलिखितं तन्माजितु' क॒ः क्षमः ॥ 
३० राजस्थानी भाषा भौर साहित्य (ढा० मोतीलाल मेनारिया); पृष्० १६५ । 


श्ध्द राजस्थानो कहावतें 


इन सोरठों की भाषा सरल, रोवक और उपदेशप्रद होने के कारण राजपूताने 
के निवासी प्रायः इन सोर्ठों को बोलते देखे जाते हैं। शायद ही कोई ऐपा मनुष्य हो 
जिसे राजिया के दो-चार सोरठे याद न हों। राजाओों और सरदारों को सभा में 
राजिया में सोरठे मौके ब मौके सुने जाते हैं। साधारण लोग इन्हें सांसारिक व्यवहार 
में श्रच्छी तरह नित्य प्रयोग करते हैं। वस्टन॑ राजपुताना स्टेट्स के भूतपूर्व ब्रिटिश 
रेजिडेण्ट वर्नंल पाउलट साहब इन सोरठों पर इतने मुग्ध थे कि उन्होंने बड़ी मेहनत 
से जितने भी सोरठ मिल सके, उनव संग्रह कर अंग्रेजी भाषा भें अनुवाद किया था। 
उक्त रेजिडण्ट साहब इन सोस्ठों की तारीफ में कहा करते थे कि “मारवाड़ो भाषा के 
साहित्य में राश्या के सोरठे झमल्य वरतु हैं।* 

राजिया के सारठों में अनेक सोरठ तो ०गे हैं जिनमें लोक-प्रचलित कहावतों 
के प्रयोग ये सोरठों में चमत्कार आ गया है, अनेक सोरठे ऐसे भी हैं जो अपने चम- 
त्कार के कारण राजस्थान में कहावतों की भाँति प्रथुक्‍त होने लगे हैं । पहले प्रकार के 
सोरठों के कुछ उदाहरण लीजिये--- 

कहरणी जाप निकाम, श्राछ्घोरणी श्रांरी उकत । 
दांसा लोभों दांभ, रजे न वातां राजिया ॥५७॥। 

श्र्थात्‌ हे राजिया ! पैसे के लोभी के सामने भ्रच्छी-ग्रच्छी उक्तियाँ पेश करके 
भी कहा हुआ व्यर्थ होता है, क्‍योंकि वह बातों से प्रसन्‍्न नहीं होता, पैसे से होता है। 
“इसड़ां को लोभी दातां स्‌ कोनो रोम” राजस्थान की एक प्रसिद्ध कहावत है जिस 
का उक्त पद्य के उत्तराद्ध में प्रयं/ग हुआ है । 

ड्गर जलती लाय, जोन सारो ही जगत। 
प्राजलती निज पाय, रतीो न सू् राजिया ॥६६।। 

“डुगर बलती दीखे, पर्गां बलती कोनो दीखे” इस कहावत ने ही उक्त सोरठे 
का रूप धारण कर लिया है । इसी प्रकार निम्नलिखित सोरठे का पूर्वाद्ध राजस्थान 
की एक कहावत ही है-- 

एक जरगे को भार, सात पांच को लाफकड़ी | 
तेसे ही उपकार, राम मिलणा ने राजिया ॥१२६।॥ 
निम्नलिखित सोरठे भ्रपनी सरल एवं चमत्कारमयी अ्रभिव्यवित के कारण 
राजस्थान में लोकोक्तियों को भाँति ही व्यवहृत होते हैं--- 
नह॒चे रहो निसंक, मत कौजे चल विचल मन। 
ऐ बविधना रा प्रंक, राई घटे न राजिया ॥८२॥ 

इस सोरठे का उत्तराद्ध एक कहावत ही समभिये जिसका अश्रभिप्राय यह है कि 

विधाता के प्रंक राई भर भी नहीं घटते । नीचे लिखे सोरठे भी लोगों द्वारा बहुधा सुने 


जाते हैं -- 
मतलब सू मनवार, नोत जिसाव च्रमा। 


बिन मतलब सनवार, राब न पावे राजिया ॥।६०॥ 
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१. राजिया के सोरठ (श्री जगदीशसिंद गइलोत) भूमिका; पृष्ठ १। 


विषश्ानुसार वर्गोकरश १६६ 


अर्थात्‌ मतलब होने पर संसार 'च्रमा' जिमाता है, बिना मतलब 'राब' भी 
नहीं मिलती । 
समभरणहार सुजाण, नर औसर चके नहीं | 
झ्ौसर रो श्रवसारा , रहे घरना दित राजिया ।॥।१॥। 
अर्थात्‌ समझने वाला श्रवसर को नहीं चूकता, अवसर का अहसान बहुत दिलों 
तक रहता है। 
राजिया के सोरठों को भाँति नाथिया आदि के सोरठों में भी स्थान-स्थान पर 
कहावतों का प्रयोग हुआ है । उदाहरण थं--- 
१. बिकतां लगे न बार, बोले जिरण रा बबला । 
अणबोलां रो ज्वार, निरखे कोय न नाथिया ॥ 
ग्र्थात्‌ बोलने वालों के बूबले बिकते भी देर नहीं लगती और न बोलने वालों 
की ज्वार को तरफ भी कोई नहीं देखता । 


२. प्रदघट कर श्रवाज, नह कर भरियां नाथिया । 
श्र्थात्‌ श्राधा खाली घड़ा आवाज़ करता है, भरा हुआ नहीं । 
३. तातो लीज तोड़, बांप्यो श्रर बीजो बड़ो । 


भ्र्थात्‌ बड़ा जब गरम हो, तभी उसे काम में ले लेना चाहिए, इसी प्रकार 
अनिये से भी श्रवसर पर फायदा उठा लेना चाहिए। 
संवत्‌ १८५८ की संबोध श्रष्टोत्तरी से यहाँ जैन कवि ज्ञानसार (सं० १८००- 
१८६८) के भी कुछ कहावती सोरठे उद्धृत किये जा रहे हैं-- 
१. पहरीजें पर प्रीत, खाईजें श्रपनी खसी । 
अर्थात्‌ ज॑सा दूसरों को श्रच्छा लगे, वैसा पहनना चाहिए और जैसा अपने को 
अच्छा लगे, वैसा खाना चाहिए। 
२. इब फाटो श्राकाश, कह कारी फंसी करें। 
ग्रर्थात भ्रत्र ग्राकाश फट गया, पेबन्द कैसे लगे ? 
३. फरिवर केरो फान, तरल पृ छ तुरियां तणी । 
पीपल केरो पान, निचला रहै न नारणा ॥। 


श्र्थात्‌ हाथी का कान, घोड़े की तरल पूछ झौर पीपल का पत्ता, ये निश्चल 

नहीं रहते । 
४. ताता चढ़ण तुरंग, भांत भांत भोजन भला। 
सुथरा चीर सुरंग, नहों पुण्य बिन नारशा ॥"' 

अर्थात्‌ तीखे घोड़ों की सवारी, भाँति-भाँति के भ्रच्छे भोजन, साफ्‌-सुथरे सुरंगे 
चस्त्र, ये बिना पुण्य नहीं मिलते । 

नारणा के उक्त सोरठों में वेण सगाई के रक्षार्थ ही “झब फाटो झ्ाकाश, 
कह कारी कंती लागे” के स्थान में “अब फाटो प्राक्राश कह कारी कंसी करें” का प्रयोग 


हुभा है। 


१०. बिड़ला सेंट्रल लाइज़ री, पिलानी की एक हस्तलिखित प्रति से सामार उद्धृत 


२०० राजस्थानी कहावतें 


राजस्थानी साहित्य में कविराजा बांकीदास का नाम बड़े भ्रादर भ्रौर सम्मान 
के साथ लिया जाता है । श्रापकी लिखी हुई “बांकीदास री ख्यात” राजस्थान में भ्रत्यन्त' 
प्रसिद्ध है जिसमें स्थान-स्थान पर “भ्रोखारणों” भ्रोर कहावती पद्यों का प्रयोग हुप्ना 
है। बिड़ला सेंट्रल लाइब्ने री की हस्तलिखित प्रति से कुछ उदाहरण यहाँ दिये जा 
रहे है-- 
१. रायमल' वेद महतो सोजत हुवो वीरमदेवजी रे कांम भ्रायो सिर पड़िया 
ज़ूभियो कबन्ध हुय बेटा न मारियो उण दिख रो उखांखो । 
मुहतां माटी सार कां। घर रा गिरे न पार का । --वात संख्या २२४८ 
२. “बारे बेटा राम रा, काज रा नकांम रा। 
जो नहीं होती रणछोड़, सारा बाजता हांडी फोड़ ॥। --वात संख्या २२८४ 
३. भ्राधी धरती भीस, भ्राधी लोदरवे घरणी । 


काक नदी छे सोम, राठोड़ां ने भाटियां ॥ --वांत संख्या ७८४ 
४. पांच बकार सू पंडित पूज्य होय वपु करि, वित्त करि, वाणी करि, 
विद्या करि, विनय करि। --वात संख्या २०१६ 


५. बीरबल की मृत्यु पर भ्रकबर की उक्ति--- 
“| बोरबल री लोथ कांधे ले बालतो तो उणरी चाकरी सू उऋरण होतो हूं।” 
- वात संख्या २४४६ 
“खुदा ताला री कपा स्‌ बीरबल मोन्‌ सिलियो हो म्हांरा दिल मांहलो 
बात बाहर झआारतो दारू ज्यू । - वात संख्या २४४७ 


६. ऋषि कपाट जडि गुफा में बेठो हुतों। राजा जाय कह्यो-- किवाड़ खोलो । 
जद ऋषि कह्यो--कुण है ? राजा कह्मो--हूँ राजा हूँ । जद ऋषि कह्मो--राजा तो 
इन्द्र है। जद भोज कह्यो--किवाड़ खोलो, हूँ दाता हूँ। जत ऋषि कह्यो-दाता तो 
करण हुवो । जद भोज कह्यो--किवाड़ खोलो, हूँ क्षत्रिय हूँ। जद ऋषि कह्यों--- 
क्षत्रिय तो श्रज्ञु न हुवो। जद भोज कह्यो--खोलो किवाड़ । ऋषि क्यो कुरा है ? भोज 
कह्यो--मनुष्य है। ऋषि कटह्यो-- मनुष्य तो धारापति भोज है।' तो हाथ लगा 
बिनां खोलियौ किवाड़ खुल जासी । यूँ हिज हुवो । 


महाकवि सूर्य मलल की भी अनेक पंक्तियाँ लोकोक्तियों की भाँति प्रचलित 
हुई हैं । यहाँ “'बीर सतसई” से केवल दो उदाहरण दिये जा रहे हैं-- 


१, इला न देशी भ्रापरी । --दोहा २३४ 
झपनी जमीन किसी को न देनी चाहिए । 
२. रस खेती रजपुत री । ऊ+दो० ११८ 


युद्ध ही राजपूत की खेती है। 
राजस्थान की ख्थातों श्रौर बातों में जो कहावती दोहे मिलते हैं, उनका 


१. मिलाइये--नेव देवा श्रतिकामब्ति, न पितरों न पशवों, मनुष्या ए५के अतिक्रामन्ति 
--शतपथ बआाह्ण । २०४-२-६ 


विधयानुसार वर्गोकररण र्ण्ट 


विवेचन मेंने “राजस्थान के ऐतिहासिक प्रवाद” तथा “राजस्थान के सांस्कृतिक उपा- 
ख्यान” में विस्तारपुृर्वंक किया है । 
(ग) आधुनिक राजस्थानी 

ग्राधुनिक राजस्थानी साहित्य में कहावतों के विशेष प्रयोग की दृष्टि से दो 
पुस्तकों के नाम उल्लेखनीय हैं । “एक है श्री भोमराज द्वारा रचित “म्‌घा मोती'' 
भ्रौर दूसरी है पंडित मांगेलालजी चतुर्वेदी द्वारा लिखित “भरु भारती । दोनों में से 
कहावतों के उदाहरण यहाँ दिये जा रहे हैं-- 


(भ्र) मुघा मोतो 

१. पाड़ोसी रो पृत, भलो तपारणों तावड़ । -सोरठा १०३: 
पड़ोसी के लड़के को धूप में तपाना ही श्रच्छा । 

२. भलो राड़ स्य॑ बाड़, संगल नाक रंवरगो। -“>सोरठा १०७- 
भगड़े से बाड़ शभ्रच्छी है । 

३. मिलतारू रो काम, बातां मांग्रों नोसरं । “>सोरठा ११८ 
मिलने-ज्ुलने वाले का काम बातों ही बातों में निकल जाता है । 

४. मंगल बीनें जाय, जोनें ऋूकतो पालडो। >>सोरठा १३२ 
जिधर पलड़ा भुकता है, उधर ही लोग जाते हैं 

५. जलमे जद जा दीख, पृतां रा पग पालण। +5सोरठा १४६ 
पूत के पैर पलने में ही दिखलाई पड़ जाते हैं । 

६. मंगल मिट न भूख, सन रा लाड खारा स्य । “5 सजो० १६० 
मन के लड्डुप्रों से भूख नहीं मिटती । 

७. होय प्रेंघरी रात, न धी घाल्यो छानो रहवे । ऊ+सो० १६२ 
झंधेरी रात में भी घी डाला हुआ छिपा नहीं रहता 

८. तपे तावड़ो लोक, मंगल बरखा भी जदी |" +>सो० २०२ 
जब संसार धूप में तप लेता है, तभी ब्रर्षा होती है । 

ह. संगल बालक जीत, खेलरा में राजी रवें। “5सो० २०८ 
बालक खेलने से ही प्रसन्‍न रहते हैं । ' 
१०. दुबले ने दो साढ़, जाट बिचारं खेत में । +5सो> २१२ 


दुबली श्रौर दो शझ्राषाढ़ । 

११, गधों न घोड़ो होय, ठम ठम कर भाऊ चलो ॥ “सो० २३ हास्य व्यंग्य 
ठम-ठम कर चलने से गधा घोड़ा नहीं हो सकता । 

१२. छाज निजी बंधेज, बोल्यो सो तो बोलिये। 

भंगल सोऊ वेज, बोलश लागी छालखणी॥ “--सो० २४ हास्य व्यंग्य 
छाज तो बोले सो बोले लेकिन चलनी भी जिसमें सौ छिद्र होते हैं, बोलने लगी # 


१. पाठान्तर-- 
“आडंग कर गरमी करे, जद बरसण री आस /”! 


'२०२ राजस्थानी कहावतें 


इस पुस्तक में स्थान-स्थान पर कहावती लोक-विश्वासों का भी उल्लेख 
हुआ है । 
उदाहरणार्यथ - 
१. तड़के तड़के आ्राय कांव कांव कागो करे । 
मंगल य्‌ के ज्याय, पत्तर मिनखर झ्रायसी ॥ -“-सो० ६ फूटकर 
कोएऐ का बोलना प्रिय के शरागमन की;सूचना देता है । 
२. पग में चाल खाज, जूतो पर जूती पड़े। 
मंगल कश्नी काज, कररपोी पड़े मुसाफिरों ॥ 
पग में खाज चलने और जूती पर जूती पड़ने से यात्रा करती पड़ती है । 
३, हाथ हवेली खाज, मंगल चाले मिनख रे। 
कठे सेयं ही र भाज, रिपिया झआसी तावला ॥॥ 
हथेली में खुजलाहट इस बात की द्योतक है के शीघ्र ही कहीं से रुपया 
आयेगा। 
४, हिचकी बारू बार, झाय र हलकारं जियां। 
दे ज्यावं सपम्रवार, मंगल करो याद रो॥ 
बारंबार आने वाली हिचकी यह समाचार दे जाती है कि कोई स्मरण कर 
रहा है । 
ऊपर दिय हुए सोरठे राडिया, भैरिया, किसनिया श्रादि की परम्परा को श्रागे 
बढ़ाते हैं । 
(प्रा) मरु-भारती 
१. “दांत ! न दीज्यों काट थे, बसी बोच में झाय । 


“निचली रीज जीभडो, देगो त्‌ तुडवाय ४“ “४० २२ 
२. पानी तो बहतो भलो, नदी हो कि नहर। 

भोजन मा के हाथ को, होय भलां ही जहर ॥ पृ० ४३। 
३, “करसी छोरी कारती ! फुर तेर से ब्याह ?' 

“घरां बिलास्यू बोर नें, दे दूल्हे फे डाह॥' “४० ४८ 
४. नोवो तर किचित्‌ पढ़यो, कह “में कीं स॑ घाट ।' 

हुयो पत्तारोा ऊनरो, ले हलडे फो गांठ ॥ -9० ५१ 
५. तुलसी सुर सुकाव्य को, दोय ऊजलोी झांख । । 

“मूंग भोठ में करा बड़ो ? करे कौन यह श्रांक ? --१० ५३ 
६. फा्ड सो मरप दूध न, काचयर को एक बीज । “2० ५५ 
७. जासी कररणी प्रापक्री, के बेंटों फे बाप । --१० ७१ 


श्र्थात्‌ जीभ ने दाँतों से कहा-- तुम्हारे बीच में झा बसी हूँ, कहीं काट न 
देना ।' दाँतों ने उत्तर दिया--तू छुपचाप रहना, ऐसा न हो 5 अ्रपनी चंचलता से 
हमें तुड़वा दे ।' पानी बहता हुआ ही श्रच्छा है, चाहे नदी हो, चाहे नद्टर। भले ही विष 
हो, भोजन तो माँ के हाथ का ही ग्रच्छा है। किसी कानी लड़की को यह पूछने पर कि 
तुम्हारे साथ कौन शादी करेगा, उसने उत्त र दिधा--- अपने भाई को में घर में खिलाऊँगी ।' 


विषध[नुसार वर्गोकरण २०३ 


छोटा मनुष्य जब बुद्ध पढ़ जाता है तो कहने लगता है कि अब में किससे कम हूँ ? 
चूहा हल्दी की गांठ लेकर पंसारी बन गया | तुलसी और सूर काव्य की ये दो आ्राँखें 
हैं । मूंग थौर मोठ में कौन बड़ा है ? यह मूल्याड्रून कौन करे ? काचर के एक बीज 
से सौ मन दूध भी फट जाता है। चाहे पृत्र हो, चाहे पिता, सब को अपने-अपने कर्मों 
का फल भिलता है । 

“सुधा मोती” तथा “मर भारती” दोनों में राजस्थानी लोकोबितयों की नर- 
मार है| कहीं से पृष्ठ खोलिए, कोई न कोई कहावत हाथ लग ही जाती है। “मृधां 
मभोतोी' की रचना जहाँ ठेठ राजस्थान में हुई है, वहाँ “मरु भारती; की भाषा हिन्दी 
के अधिक निकट है जैसा कि “करें कोन यह अ्रांफक” जैसे प्रयोगों द्वारा स्पष्ट है । 

(२) लोक-साहित्य -- “सरण गूजर का डाबड़ा, यो पोथी को ज्ञान कह 
कर जब पण्डित ज्योतिषी ने तोब-नजान की अ्रवरेलना की तो ग्रूजर के लड़के ने उत्तर 
दिया था । 

“दृष्टोगोचर ज्ञान सब, लोक तरगो उनमान, 

कह गूजर को डावड़ो, पोथी लिखो मिकाम । 

लोक तरगो उनमान ले, दियो ग्रन्थ में मेल । 

अर्थात्‌ जितना ज्ञान दृष्टिगोचर होता है, वह लोकिक अनुमान मात्र है। जो 
पुस्तकों में लिखा है, उसका महत्त्व क्या है ? वह तो बेकार है। सच तो यह है कि जो 
लोक-न्ञान है, उसे ही तो पुस्तकों में रख दिया गया है । 

भ्राज जब कि लोक-साहित्य का वेज्ञानिक अ्रध्ययन होने लगा है, उसके महत्त्व 
के सम्बन्ध में दो मत नहीं हो सकते । लोक-साहित्य के विभिन्‍न अंगों के श्रन्तगंत 
कहावतों का भी अपना विशिष्ट स्थान है। विद्वानों द्वारा रचित साहित्य में कहावतों 
का उतना प्रयोग नहीं देखा जाता जितनी प्रच्चुरता के साथ उनका प्रयोग लाक-साहित्य 
में देखने को मिलता है और यह स्त्राभाविक भी है, क्योकि कहावर्त बस्तुतः लोकोक्तियाँ 
हैं, सच्चे भ्र्थ में लाक की उक्तियाँ 

लोकोक्तियाँ पवाड़ों, लोक-गीतों, वार्ताश्रों तथा ख्घालों आदि में विशेषतः उप- 
लब्ध होती हैं । 

पवाड़े शौर कहावतें --राजस्थानी लोकन्‍साहित्य में पाबुजी तथा निहालदे 
'सुलतान के पवाड़े अत्यन्त प्रसिद्ध हैं । पाबूजी के पत्राड़ों में प्रयुक्त कुछ कहावतें लीजिए -- 

१. कोइ बिना तो बजाई र॑ हाथां री ताली ना ब्ज | 

बिना बजाई हाथों की ताली नहीं बजती । 

२. छोटे तो मुखड़ा है रे थे मोटी वातां सतत करो। 

छोटे मुह बड़ी बात मत करो । 

३. सूरां तो नारां का र वे बार करयोड़ा ना फिर । 

धूरवीरों ओर सिंहों के वार वापिस नहीं जाते । 

४, शींन बिता सूती लागे जग सें जिर। बिद जांत । 

जिस प्रकार दूल्हे के बिना बरात सूनी लगती है। 


२०४ राजस्थानी कहावतें 


५, मूल हूं तो प्यारों थांने लागे ब्याज । 

कोइ प्यारों तो बेटा हु लागे थाने पेमा डोकरी । 

मूल से ब्याज भ्रापको प्रिय लगता है, पेमा लड़की बेटे से भी प्रिय लगती है # 

६. कोइ बेटी केरो दुखड़ो रे माता की छातो दलमले । 

लड़की के दु:ख से माता का हृदय विदीर्ण हो जाता है । 

७. कोनी भ्रो गरूज़ी म्हारं माय र बाप । 

धम्बर तो पटक्‍्योजी गुरूजी धरती झ्ेलियो ।* 

भ्र्थात्‌ मेरे माता-पिता कोई नहीं; अ्म्बर ने मुझे डाल दिया झौर धरती ने 
मेल लिया । 

बिड़ला एज्यूकेशन ट्रस्ट के राजस्थानी शोध विभाग द्वारा निहालदे सुलतान के 
पवाड़ों का भी संग्रह किया गया है। निहालदे सुलतान के ५२ पवाड़े प्रसिद्ध हैं जो 
भ्रमी प्रकाश में नहीं श्राये हैं। पवाड़ों की हस्तलिखित प्रति से कुछ कहावतें यहाँ 
उद्धृत की जा रही हैं । 

१. भ्रवब घर भ्राज्या होणी वरणा ना टल । 

भ्रर्थात्‌ श्रब घर आ जाओ्रो, होनहार नहीं टलती । 

२. कमधजराव ने जब सुलतान से पूछा कि तुम्हारे माता-पिता कौन हैं भौर 
तुम कहाँ के रहने वाले हो ? तो उसने उत्तर दिया । 

“झम्बर भी पटक्या या झेल्या माता धरतरो” 

कोन्या कहिये मायो बाप । 

भिखा किसी में हो राजा, मत पड़ो । 

मुइकल कटता दिन श्ौर रात । 

इतनो भी कह के मणघारी रोवरण लाग्या । 

उभल्यां समदर जी डटता नांय॥।। 

भ्र्थात्‌ में भ्रनाथ हूँ, ग्रासमान ने मुझे नीचे डाल दिया और धरती माता ने 
संभाल लिया । है राजनू ! विपत्ति किसी पर न पड़े, विपत्ति के दिन-रात मुह्किल 
से कटते हैं। इतना कहकर वह रोने लगा। सच है, सप्रुद्र जब मर्यादा का उल्लंघन 
करके बहने लगता है, तब वह किसी के रोके नहीं रुकता । 

ऊपर के प्रसंग की पंक्तियाँ राजस्थान की प्रचलित लोकोक्तियाँ हैं । 

३. “पृत विराणा है राणी दोरा राखणा ।” 

भ्र्थात्‌ हे रानी ! पराये पूत का रखना बड़ा दुश्कर है। कमधजराव की रानी 
के प्रति यह सुलतान की उक्ति है । 

लोक-गीत झ्ोर कहावतें-- राजस्थान के लोक-गीतों में भी स्थान-स्थान पर 
कहावतों का प्रयोग दृष्टिगत होता है किन्तु उनमें भी जहाँ कथा का निबन्धन होता है, 
कहावतें भ्रधिकता से काम में लाई जाती हैं । यही कारण है कि लम्बे ऐतिहासिक गीतों 


१. ये उद्धरण श्री गणपति स्वामी द्वारा संगृद्दीत पबाड़ों में से लिये गये देँ जिनकी हस्तलिखित 
प्रति बिड़ला सैंटूल लाइमर री पिलानी के सौजन्य से प्राप्त हुई है । 


विवयानुसार वर्गोकरर २०५ 


में लोकोक्तियों की दृष्टि से भ्रष्यपन की विशेष सामग्री मिल जाती है। कुछ उदाहरण 
लीजिये-- 
१. हरसा बीर मेरा र॑ 
सेलां रा भर ज्यां गरा घाव 
जामरण का र॑ जाया 
बोलां रा घाव ज जुग में ना भरें। 
प्र्थात्‌ भालों के घाव भर जाते हैं, बोली के घाव नहीं भरते । 
२. पाप्यां रो र॑ जुग में सोरी को नहों ।" 
भ्र्थाव्‌ संसार में कोई भी पापियों का पाप बेंटाने वाला नहीं । 
३. नांय भरोसो के कर स कोइ या रांगड़ की जात । 
भ्र्थात्‌ यह राँगड़ की जाति है, इसका कोई भरोसा नहीं, यह क्‍या करे ? 
४. नहीं मरे की बूटी ।* 
भ्र्थात्‌ मरे को कोई औषधि नहीं । 
५. सुण्योड़ी हो ज्या झूठ तुम्हारी नरदूली ये । 
कांत सुण्योड़ी होज्या या भठ ये॥ 
कोइ भ्रांख्यां तो देख्योड़ी ये नणादल भूठी ना हुवे जी । * 
भ्र्थात्‌ कानों से सुनी हुई बात भुठी हो सकती है, किन्तु श्राँखों देखी बात 
अठी नहीं होती । 
ऐतिहासिक गीतों के भ्रलावा, राजस्थान के ग्रन्य लोक-गीतों से भी कुछ कहा- 
वती उक्तियों के उदाहरण यहाँ दिये जा रहे हैं-- 
१. ऊजड़ खेड़ा भंवरजी, फेर बसे जी । 
हांजी ढोला, निरधरण रं॑ धन होय । 
जोवन गयां पाछ्ो कोन्या बावड़ जो । 
झोजी थां ने लिख बारम्बार । 


प्यारा धर श्रावजो, क थाँरो धरण एकली जी । --पृष्ठ ३२५ 
२. कागद हो तो वांच लू, करम न वांच्यो जाय । --(ष्ठ ३६६ 
३. बेंगरा तो काचा भला, पाकी भली श्रनार । 
प्रीतम तो पतला भला, सोटा जाट गिवार ॥ -- पृष्ठ ३६७ 
४. घर धोड़ी पिव प्रचपलो, वेरीबाड़े वात। 
नित उठ खड़के ढोलड़ा, कद चुड़ले रो श्रास ॥। “-पृष्ठ ३६८ 


५, के कोप्मी जागे राजा वादस्या, 
कफ कोश्ी बालक की श्रे जी भरे माय। 


१. जीण माता रो गीत । 
२, डू गजी जवारजी रो गीत । 
३. तेजाजी रो गीत । 
ये गीत श्री गणपति स्वामी द्वारा संगृद्दीत हैं और बिढ़ला सेंट्रल लाश्ज री के सौजन्य से 
प्राप्त हुए हैं । 


२०६ राजस्थानी कहावतें 


के कोश्ी जागे तिरिया श्रेकली जी ॥ “5प्ठ ३७४ 

६. प्रागे बाबोजी फूटरा घणा फेरू टाड घड़ायलो। -9ष्ठ ४२६ 
७. बिखजारो श्रे लोभरा, गुड़ डलिया में जाय। 

चिमद्यां तो चिमठयां जावे खांडड़ी, विरणजारो श्रे॥ --एष्ठ ५०८ 

८. गहरणो धायां रो सिणगार अर भूखां रो श्राधार। +एष्ठ ५०६९ 

६. ध्रध होसी सिहणी छो रे जाये। --पृष्ठ ५४१ 

१०, नार मुई या बरी हुईं, टावर बारा जी बाटठ। . -- पृष्ठ १४४ 


११. जलाजी मारू, पुरसां मांयलो पुरस भलो राठोड़ो हो । 
जलाणी मारू, राण्यां मांयली रणी भली भटियारी हो । 
जलाजी मारू, छींटाँ मांयली छींटा भली मुलतानी हो । 
जलाजोी मारू, रुषियां माय लो, रुपययो भलो गंगासाही हो । 
जलाजी मसारू, सहरां मांयलो सहर भलो यीकाण हो |--१० १५५८-६६ 
१२, स्थाल सांगारेर का, जी बना सहारा, श्रेणियाँ कोर जड़ाय॥--पृष्ठ १७१ 
कभी-कभी लोक-गीतों में ऐसी पंथ्षितयाँ भी थाती हैं जिन्हें कहावतमूलक कहा 
जा सकता है| उद्ाहर णाथे-- 
१. तीज तिव्हारां मा बावड़ोी जूँ। “पृष्ठ ६४ 
२. पोह महीने पालो पड़सी, खालड़ी रो खोह ।' --परष्ठ ५११ 
लोक-कथाएं शोर कहावतें -- वहावतों के श्रध्ययन की दृष्टि से सबसे महत्त्व- 
पूर्ण हैं लोक-कथाएँ । कथा कहने वाला बीच-बीच में कहावतों का प्रयोग करता 
चलता है जिससे कथा का झाकपंण कई ग्रुना बढ़ जाता है और श्रोताग्रों पर प्रभाव 
भी बहुत पड़ता है। राजस्थानी की दो प्रसिद्ध वार्तात्रों से कद्दावतों के उदाहरण यहाँ 
दिये जा रहे हैं -- 
“रतना हमीर री वारता 
१. कपर न्‌ घरणों ही छिपावे तो पिरा सुगन्ध भ्रार्व ही श्राव । --एृष्ठ ३१ 
कपूर को चाहे जितना छिपाग्नो, उसमें से सुगन्ध श्राती ही है । 
२. कपटी पर त्रिय संग करें, पर हर निज त्रिय प्रोत । 
घर रा जिके न घाट रा, रजक स्वान री रीत॥ --पृष्ठ ७१ 
अपनी स्त्री से प्रीति छोड़र जो कपटी पर-स्त्री के साथ प्रीति करता है, 
वह घोबी के कुत्त की तरह न घर का रहता है, न घाट का । 


३. कप भेक जाणे किस, बारधरो बिस्तार । - पृष्ठ ७० 
कूप-मण्डक समुद्र के विस्तार को नहीं जानता । 
४. जीहों चाषी दाष जिन न रुचे नोमोलीह । -- पृष्ठ ६१ 


जिन्होंने द्राक्षा का ग्रास्वादन किया है, उन्हें 'निबौरी' नहीं रुचती । 


१. लोक-गीतों के उद्धशण राजस्थान के लोक-गीत' से लिये गये हैं जिनका सम्पादन श्री 
रामसिंड, अर सर्यकरण पारीख तथा श्री नरोत्तमदास स्वामी ने कई बष हुए किया था। उद्धृत पंक्तियों 
के अर्थ के लिए भी यही संस्करण द्रष्टव्य है । 


विषयानुतार वर्गोकरसा २०७- 


“पन्ना वीरम दे री वारता' 


१. उड़गन ऊगे नवलखां, छिप्यो न रहसी चन्द। --+ृप्ठ ३४ 
२. तीजां पुगल देस रो गवरल उदिया दोपष। 

दिली दसेरो देखिये, मोती समंदां सीप ॥ -- पृष्ठ २१ 
३. नेह की रीत तो काजो तागो छ॑ । - पृष्ठ ६६ 
४. भोलो श्रति मं डो भूलोौ, प्यारों घर को पोष । 

देख पराई खोपडी, क्य तरसावे जीव ॥ - पृष्ठ ६७: 
५. हिव बिनां इस्पो क रा जको जहर री घट जार॑। -- पृष्ठ ८० 


प्र्थात नौ लाख तारों के उदित टोने पर भी चन्द्रमा छिपा नहीं रहता।: 
पृ गल की तीज, उदयपुर की गशगौर, दिल्‍ली का दशहरा और समुद्री सीप के मोती 
प्रशस्य होते हैं। प्रीति की रीति तो कच्चे धागे के समान है। अपने घर वा प्रिय 
यदि भोला झ्रोर अत्यन्त भौंडा भी हो तो भी वह अ्रच्छा है। परायी चअ्ुपड़ी हुई रोटी को 
देखकर जी मत ललचाझो । शिव के बिना ऐसा कौन है जो त्रिप को पचा सके ? 
ऊपर की वार्ताएँ साहित्यिक शैली भ॑ लिखी हुई वार्ताएँ हैं, इसलिए उनमें 
यदि कहावतों को प्रचुसर्ता न भी मिले तो कोई अचम्भे की बात नहीं किन्तु राजस्थान 
में जो असंख्य लोक-कथाएँ प्रचलित हैं, उनमें किसी भी लोक-कथा को पढ़िये-सुनिये, 
कहावतें अनायास हाथ लग जायेंगी । 
राजस्थान के लोक-काव्य थ्रौर कहावतें-- नरसी को माहेरो' तथा पदम भक्‍त 
का बनाया हुआ 'रुक्मिणी' मंगल ये दो राजस्थानी भाषा के प्रसिद्ध लोक-काव्य हैं । 
महेरो' में कहीं-+हीं कहावती उक्तियाँ मिल जाती हैं । जैसे--- 
१, सायडली बिना तो कांदइ बाप को हेज। - पृष्ठ ५४ 
२. पहले केश खजचाय के, पल वढ़ायो चोर । 
झ्रावत लाज गनाय के, ग्रावर जात श्रहीर ॥। 
किन्तु कहावतों के प्रयोग को दृष्टि से रक्मिणी मंगल का विशेष महत्त्व है । 
महाराज परथ्वीराज की बनाई हुई 'क्रितन रुकभरी रो' का भी विषय यही है जो 
'इक्सिरतणी संगल' का है किन्तु साहित्यिक शैली भ्रथवा डिगल में लिखी जाने के कारण 
वेलि में कहावतों का प्राय: प्रभाव है जबकि “रुक्मिणी मंगल' में कहावतों की प्रच्च॒रता 
है जंसा कि नीचे के दिये हुए उदाहरणों से स्पष्ट प्रतीत होगा--- 
१. सबलां सेती सगपरण कीज, पारों पहलो पाजे । --पृष्ठ १० 
२. येकज घर में दो समता, भली काय सें होय । 


पुरुष जु पूर्ण देवता, भूत ज॒पूर्ज जोय ॥ --(षठ १३ 
३. समंवरां सू सोर पडयो जद नाडल्‍यां कुए न्हाबे । --पृष्ठ ३८ 
४. मानसरोबर हुंता देल्यां काग निजर नें भ्रावे । --पृष्ठ ३८ 
५. मन मोती धन नेन को जारो येक सुभाय । 

फार्ट पोछे नां सिले, कोट ज करो उपाय ॥ “+-पृष्ठ ४० 


६. ड गरिया को वाहलो, भोछां तरतों सनेह। 
बहतां बह उतावला, तुरतहि श्राव छेह ।। --पृष्ठ ४ १ 


ख्ण्ष राजस्थानो कहावतें 


७, व्याव वर धर प्रीत लायक बरावर सू' कीजिए। ---परष्ठ १२ 
८, साठो बुद्ध गई झ्रब थांकी । “-पृष्ठ १५ 
६. भालर बाज्यां हरि भगत, रिखा बाज्यां रजपूत । 
इतनी सुर नहिं उठ चले, झाठ गांठ कपूत॥ --'ृष्ठ ६२ 
१०, घरे हांण हांसी जगमांही । “ाउष्ठ १०४ 
११. छुठो रात का लेख ठल नां दारा पारतों लयाथा । --पृष्ठ १०४ 
श्र्थात्‌ सबलों से सम्बन्ध करना चाहिए, पानी झ्राने के पहले पाल बाँधनी 
चाहिए। एक ही घर में जहाँ दो मत हों, पुरुष देवता को पूजता हो और स्त्री भूत 
को पूजती हो, वहाँ कुशल कहाँ से हो ? सप्ठ॒द्रों में जहाँ हमारा हिस्सा हो, वहाँ नालों 
में कौन स्नान करे ? मानसरोवर के हंस देख लेने पर कौबों पर दृष्टि नहीं जाती । 
मन, मोती भर नेत्रों का एक ही स्वभाव होता है। करोड़ों उपाय चाहे करलो, फटने 
पर ये नहीं मिलते । पर्वत का नाला भ्रोर तुच्छ मनुष्यों का स्नेह प्रवाहित होते समय 
तो वेग से बहते हैं किन्तु शीघ्र ही उनका श्रन्त हो जाता है। विवाह, वर और प्रीति 
बराबर वालों से करना चाहिए। साठ वर्ष की अवस्था में बुद्धि नष्ट हो जाती है। 
'कालर बजने पर हरि-भकक्‍त भौर युद्ध का डंका बजने पर यदि राजपूत उठकर नहीं 
चलें तो वे दोनों ही पूर्णतः कुपुत्र हैं। घर में हानि हो और संसार हँसे । छठो रात 
के लिखे लेख नहीं टलते । 
राजस्थान के ख्याल झोर फहावतें--रूपाल एक प्रकार के लोक-नाटक हैं 
जिनका अभिनय खुले मेदान में होता है । राजस्थान के लोक-कवियों द्वारा रचित ख्याल 
सेंकड़ों की संख्या में उपलब्ध हैं। ख्यालों के रचयिताओ्रों में चिड़ावा निवासी 
नानूलाल ने सर्वाधिक ख्याति प्राप्त की । उसके बनाये हुए लगभग ४०-५० ख्याल 
मिलते हैं | ये ख्याल लोक-प्रचलित राजस्थानी भाषा में लिखे गये हैं जिनमें कहीं-कहीं 
खड़ी बोली का पूट भी भरा गया है । डिगल की रचनाओं झऔर इस प्रकार की लोक- 
'कृतियों में प्रासानी से भेद किया जा सकता है । कुछ ख्यालों से यहाँ कहावतें उद्धृत 
की जा रही हैं जिनसे इस बात का सहज ही भ्रनुमान हो सकेगा कि कहावतों के प्रयोग 
की दृष्टि से ये ख्याल कितने महत्त्वपूर्ण हैं । 
शाहजादा को ख्याल 


१. कांच कटोरो फूटयों मोती जुड़ नहीं सकता कोय । “- पृष्ठ १२ 
२. क॒त्तो पत कपूत बाईजी बृचकार यो स्साम॑ झा । “पृष्ठ २८ 
३. केहर कद भुजंग मरिय बिन मूया हाथ न भ्रावे । --पृष्ठ १२ 
४. झ्वर कू आप खुबाबों मिसरी जारे वीष समान । -- पृष्ठ २७ 
५. गड़ देख से मरज्या जिसक्‌ विष काहे क्‌ देना । --(ष्ठ २७ 
६. प्रह बिन धात भेद बिन खोरो शाहजादा ना होय । --पृष्ट १० 
७. चात्रक हो सो बंच कर निकल मूरख पाँव फंसाव । -- पृष्ठ १२ 
८. ठंडो लो ताते लो ने सुर सूलतान सा ज्याय । “- पृष्ठ २७ 


१० ऊपर के उद्धरण खेमराज श्री कृष्ण द्वारा प्रकाशित “नरसी मेहेता का बढ़ा मामेरा” 
तथा “बढ़ा रुक्िमियी मंगल” से दिये गये हैं । 


विषयानुसार वर्गोकररा 


६, पिसता दाख बदाम छोडकर म्रख गाजर साय । 
१०. तीन ठोड मररणा चाये सुण सहजादा सलतान ॥ 
जोरू घरा धरम जातां क॑ मररपा मोर्ट ठान । 
११. बंदर अडियल घोडो याइंजो ठोक्यां हुकम उठाये । 
१२. भरां मरतो पड़यो रहे परण सिघ घास नहि खाय । 
ख्याल नल राजा को 
१. झनदोदी के दोष लगायां लागे बड़ो सराफ। 
२. श्रसल आर कमस ल की सुरता सायर देख पिछारो | 
३. बरी बरसपो का सब कोइ संगी, बिगडी का कोइ नाय । 
४. सो-सो खोटा रखे शानयी पेट भरशा रे काज । 
पोंवे श्रामल को ख्याल 
१. काग होय कर तक हंसरपे या श्रराजुगती चाल । 
२. गरज पड़यां सब षोटा बिरजज पुन देखे नहि पाप । 
३. नहों इस्क के जात । 
४, बिन झादर को पावण स जी जम स्थ वरो लपषावे। 
५. मुत हीरणी होय जार को डिगतो कर न ढोल । 
६. रतो-रती फो हिसाब देर धरमराय के भागे । 
७. लाख बरस फो बेर जितारे सरवीर को जायो 
८. सात पदारथ बडा जगत में निम्तचे लो ना जारण । 
राजभोग झोर चढरण तुरी का सुरगा तरता विवारत । 
धन संतान भुजा बल भाई ये छ काडया छारग ॥ 
सुन्दर सुधर नार संग रमरप सात्‌ दिया बखारण 
९. सापुरसां को चलें वारता दुनियां के दरम्यान । 
१०. हिम्मत रोप्पयां मदद की स जी मदत चढ़े भगवान । 
ख्याल छोटे कंथ को 
१. इक रोग शोर खांसी मद थो छिपता नाहीं कोय । 
२. जोड़ी बिना चले नहिं गाडी, कांटो पग ने खाय । 
जोड़ी बिना एकलो मोती, ससते मोल बिकाय । 
३. पाके बिना झ्रास सुर प्यारी, चसरप में नहिं श्राव । 
४. बल बिन बुध बापड़ी । 
५. बम को दारू नहीं । 
र्याल जगदेव कंकाली को 
१, छोटो हो सो छोटे मुख से छोटी इ बात बखारण । 
२. जग में बड़ो जीरप॑ है। 
३. दातारां की आतड़ी दातारां भावन्त । 
४. नाठी समद न होइ । 
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२१० राजस्थानी कहावतें 


(५) बड़ा बड़ाई नां करें जी, बड़ा न बोले बोल । 


होरा मुख से कद कहै स है, लाख हमारा मोल ॥। - पृष्ठ १७ 
(६) बेरी मंगल पावरां ग्रणकोक्या भ्रावन्‍्त । --पृष्ठ २० 
सुलतान मरवण का भात का ख्याल 
(१) श्रौतर का चुका ने पिता मोसर कभी न पावता । -- पृष्ठ ६९ 
(२) घुसरण कत्ता न खाय । ---पृष्ठ ४४ 
चन्द्रभान का ख्याल 
(१) काम पड़यां कर देवां जग में एक चर दो दाल । --पृष्ठ ३ 
ढोल सुलतान न्ह्यालदे का ख्याल 
(१) मालक को मालक कुरण ? --पृष्ठ ८ 
(२) भाग पुरस का तेज छिपाया ना छिपे । --पृष्ठ १४ 
(३) घर ज्वांई और भ्रात भर घर ये दो स्वान समान । ---पृष्ठ ३० 


(४) गोली जात गुलाम काग की ठोकयां रहै ठिकारो । 
ठोक्यां रहे ठिकारे चले ब तौर से । 
गोलो मूज बल खाय पराये जोर से । पृष्ठ ५२। 
काच, कटोरा श्रौर फूटा मोती, जुड़ नहीं सकते । कुत्ता और कुपुत्र पुचकारने 
से सामना करने लगते हैं। गधे को मिश्री खिलाम्रो तो भी वह उसे विष समभने लगता 
है । जो गुड़ देने से मर जाता हो, उसे विप क्‍यों दिया जाय ? बिना ग्रह के घात और 
बिना भेद के चोरी नहीं होती । चतुर बचकऋर निकल जाता है, मूर्ख श्रपने पाँव फेंसा 
लेता है । ठंडा लोहा गरम लोहे को खा जाता है। पिश्ते, दाख और बादाम को छोड़ 
कर मूर्ख गाजर खाता है। स्त्री, पृथ्वी श्रौर धर्मं पर जब संकट पड़ा हो तो प्राणों का 
बलिदान कर देना चाहिए। बंदर भ्रौर भश्रड़ियल घोड़ा पिटने पर ही वच्ष में झ्राते हैं । 
सिंह चाहे भूखा रह जाय, घास नहीं खाता । 
जो निरपराध को दोषी ठहराता है, उसे शाप लगता है। चतुर व्यक्ति से 
झसली श्ौर नकली का भेद छिपा नहीं.रहता । जब बात बन जाती है तो सभी साथ देते 
हैं, बिगड़ने पर कोई साथ नहीं देता । पेट भरने के लिए मनुष्य सौ-सौ पाखण्ड रचता है। 
कौप्मा होकर हंसिनी की भ्रोर तके, यह अनुपयुक्त है। भ्रावश्यकता पड़ने पर पृण्य 
शोर पाप की परवाह न कर सब बुरा व्यापार करने लगते हैं। इश्क के जाति नहीं होती। 
अनादरणीय मेहमान यम से भी बुरा लगता है। स्त्री हीनबुद्धि होती है, उसे डिगते 
देर नहीं लगती । घमंराज के सामने रत्ती-रत्ती का हिसाब देना होगा । शुरवीर का 
पुत्र लाख वर्ष के वर को भी नहीं भूलता । संसार में सात पदार्थ बड़े हैं-- राज्य का 
भोग, घुड़सवारी, धन, संतान, भ्रुज॑बल, भाई श्रौर सुन्दर--सुघड़ स्त्री । दुनिया में 
सत्पुरुषों की गाथाएँ हमेशा चलती हैं। जो हिम्मत करता है, उसकी भगवान सहायता 
करते हैं। इश्क, रोग, खाँसी भौर मद, ये छिपाये नहीं छिपते । बलों की जोड़ी के 
बिना गाड़ी नहीं चलती, जूतियों की जोड़ी के बिना काँटा पैर में चुभता है । जोड़ी के 
बिना भकेला मोती सस्ते मोल बिकता है। बिना पके भ्राम चूसने में नहीं भाता । 


विवयानुसार वर्गोकरण २११ 


बिना बल के बुद्धि बेचारी समभी जाती है। वहम का कोई इलाज नहीं। छोटा छोटे 
मुख से छोटी ही बात करता है। जग में जीना सबसे बड़ा है। दातारों की बातें दातार 
ही समभते हैं। नाला समुद्र नहीं हो सकता । बड़े स्वयं अपनी प्रशंसा नहीं करते । हीरा 
कब कहता है कि मेरा मूल्य एक लाख है ? वैरी और मेहमान बिना बुलाये भा जाते 
हैं। एक बार अ्रवसर चूक जाने पर दुबारा हाथ नहीं लगता। भौंकने वाला कुत्ता 
काटता नहीं । काम पड़ने पर संसार में "एक चना दो दाल' कर देंगे। मालिक का 
मालिक कौन ? सौभाग्यशाली पुरुष का तेज छिपाये नहीं छिपता । ससुराल में जामाता 
का घर बनाकर रहना श्रौर बहिन के घर भाई का रहना श्वान के समान है | गुलाम 
झौौर कौवा पिटने पर ही ठीक होते हैं । गुलाम और मूज (रस्सी) पराये बल पर ज़ोर 
खाते हैं । 

ऊपर के पृष्ठों में राजस्थान के शिष्ठ साहित्य श्रौर लोक-साहित्य में प्रयुक्त 
कहावतों पर एक विहुंगम दृष्टि डाली गई है। अनेक बार शिष्ट साहित्य के सुप्रसिद्ध 
अन्धों में हु ढ़ने पर भी कहावतें नहीं मिलती जब्र कि लोक-साहित्य के सामान्य ग्रन्थों 
में अ्नायास कहावतें हाथ लग जाती हैं। कहावतों की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण न होने के 
कारण ही शिष्ट साहित्य के बहुत से प्रसिद्ध ग्रन्थों को भी छोड़ना पड़ा है जब कि कहा- 
वतों के लिए उपयोगी होने के कारण शिष्ठ तथा लोक-साहित्य से सम्बद्ध सामान्य ग्रन्थों 
को भी यहां विचारारथ ले लिया गया है। 


२१२ राजस्थानी कहावतें 


५, धर्म और जीवन-दह्शं न 


इस शीषंक के अन्तगंत ईश्वर, धर्म-भावना, छाकुन, लोक-विश्वास तथा भाग्य 
भ्रादि से सम्बन्ध रखनेवाली सभी प्रकार की कहावतों का समावेश किया जा सकता 
है । सबसे पहले ईश्वर-सम्बन्धी कहावतों को ही लीजिये-- 
(क) इश्वर-सम्बन्धी कहावतें 

प्रायः दुनिया की सभी भाषाश्रों में ईश्वर-विषयक कहावतें मिलती हैं। आज 
तो जीवन की जटिलता तथा विचार-स्वातन्त्रय की भावना के कारण यहाँ तक कहा 
जाने लगा है कि ईश्वर का कोई अस्तित्व नहीं, ईश्वर ने मनुष्य को नहीं बनाया, 
मनुष्प ने ही अपनी झावश्यकताश्रों की पूर्ति के लिए ईश्वर का निर्माण कर लिया है 
किन्तु राजस्थान में ऐसी कोई कहावत शाहद ही मिले जिसमें ईश्वर के भ्रस्तित्व पर 
सन्देह प्रकट किया गया हो । हाँ, ईश्वर के अस्तित्व को सिद्ध करने वाली कहावतें यहाँ 
सहज ही मिल जायेगी । उदाहरण के लिए ऐसी दो कहावतें लीजिये-- 

(१) करण कर भीतर रामजी, ज्यू' चकमक में श्राग । 

जिस प्रकार चकमक पत्थर में श्राग रहती है, उसी प्रकार कण-कण के भीतर 
ईश्वर का निवास है । 

(२) राम जी ऊपर चढ़यो देखे है। 

भगवान ऊपर से सभी के भले-ब्रुरे कर्मों को देख रहा है । इसलिए मनुष्य को 
यह समभकर कि मुझ्के कोई नहीं देखता, कुकर्म नहीं करना चाहिए । 

बहुत-सी कह्ाावतों द्वारा ईश्वर की उदारता, दयालुता और न्याय-बुद्धि का पता 
चलता है । यथा, 

(१) कोड़ी ने करा, हाथी ने मर । 

ईश्वर चींटी को उदर-यूति के लिए जहाँ कण भर देता है, वहाँ हाथी को मन 
भर दे देता है भ्रर्थात्‌ वह छोटे-से-छोटे प्राणी से लेकर वड़े-से-बड़े जीव की श्रावश्यक- 
ताएँ पूरी करता है । 

(२) भ्रांधा को माखी राम उड़ाव॑ | 

भन्धे की मक्‍्खी भगवान्‌ उड़ाता है अर्थात्‌ वह निबंल का सहायक है । 

(३) भाशलर रामजी क॑ घर न्याव है।' द 

भ्रन्त में भगवान के यहाँ न्याय श्रवश्य है । 

(४) वदी राम बर । 

बुराई से भगवान की शश्रुता है । 

एक कहावत में राम-नाम की महिमा का इस प्रकार बखान किया गया है--- 

“रामजी को नांव सदा मिसरी, जद चालें जद भ्‌ दगिरी ।” 


>> अमन ०० ००कम० 





१. मिलाइये-- 
ददेर है, अ्रन्थेर कोनी ।! 
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भगवान्‌ का नाम लेने से मेवे-मिसरी मिलते रहते हैं भ्रर्थात्‌ मनुष्य हमेशा 
भानन्दपूर्वक श्रपना जीवन व्यतीत करता है । 

किन्तु भगवान्‌ का स्मरण करने वालों में कछ लोग तो श्रद्धा से ऐसा कहते हैं 
और कुछ लोगों को विवश होकर ऐसा करना पड़ता है। एक कहावत लीजिये-- 

“हर-हर गंगा गोदावरी किमेंकर सरदा श्रर किमंक जोरावरी ।” 

स्नान करते समय जाड़े के दिनों में जो भगवान्‌ का नाम लिया जाता है, उसमें 
कुछ तो श्रद्धा और कुछ शीत का भय, दोनों का सम्मिश्रण रहता है । 

निम्नलिखित कहावतों में ईश्वर को सर्वंशक्तिशाली ठहराया गया है-- 

(१) राम स्‌ जोर नहीं । 

भगवान्‌ के भ्रागे किसी का वश नहीं चलता। 

(२) राम को श्र राजा को सिर ऊपर कर गेलो है। 

भगवान्‌ भौर राजा जो चाहें कर सकते हैं, उनके मार्ग में कोई बाधक नहीं हो 
सकता । 

भगवान्‌ यदि देना चाहे तो वह किसी भी मार्ग से दे सकता है । 

“राम दे तो बाड़ में ही दे दे । 

देव-विषयक कुछ कहावतें ऐसी भी मिलती हैं जिनमें विचार का स्तर श्रपेक्षया 
उच्च मालूम पड़ता है | उदाहरणार्थ निम्नलिखित कहावत पर विचार कीजिये-- 

“माने तो देव, नहीं भींत को लेव ।” | 

श्र्थात्‌ मूर्ति में देवत्व के श्रारोप का मूल कारण भावना ही है जिसकी पृष्टि 
संस्कृत के निम्नलिखित इलोक़ द्वारा भी हो जाती है--- 

न काष्ठे विदयते देवों, न शिलायां न मुण्मये । 
भाव हि विद्यते देवस्तस्माद भावों हि कारणाम्‌ ॥।* 


(ख) नेतिकता और धमे-सम्बन्धी कट्ठावतें-- 

एक सामान्य परिवार में ही हम देखते हैं कि कुछ सदस्य भले होते हैं, कुछ 
बुरे । राजस्थान की कहावतों का परिवार तो बहुत बड़ा है। फिर यदि इस विशाल 
परिवार में श्रच्छी झ्ौर बुरी दोनों ही प्रकार की कहावतें उपलब्ध हों तो इसमें भ्रादचय्ये 
की क्‍या बात है ? जब दुनिया में स्वार्थपरता तथा श्रसत्य भ्रादि प्रवग्रुण हैं तो उनसे 
सम्बन्ध रखने वाली कहावत ही व्योंकर नहीं मिलेंगी ? कहावतों में तो जीवन की 
अभिव्यक्ति होती है, उस जीवन की जिसमें धूप भोर छाया दोनों हैं । जीवन का यदि 
एक शुक्ल पक्ष है तो दूसरा कृष्ण पक्ष भी है। उदाहरण के लिए नैतिक और भ्रनैतिक 
दोनों प्रकार की कुछ राजस्थानी कहावतें लीजिये--- 

नेतिक 
(१) सांच ने भ्रांच कोन्या । 
भ्र्थात्‌ साँच को भ्राँच नहीं । 
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१. मिलाश्ये--- 
“पमानला तर देव, नाहीं तर दगढ ।? (मरादी कहावत) 
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(२) साले रा बोलबाला, भूठे रा सुह काला । 

सच्चे का बोलबाला और भूठे का मुह काला । 

(३) ऐंठवाड़ो खारणों परण ऐंठवाड़ी बात नहीं कररणी । 

भूठा खा भले ही लिया जाय किन्तु भूठी बात नहीं करनी चाहिए । 
(४) धरम कियां स्‌ धन वर्ध । 

भ्र्थात्‌ धर्म करने से धन बढ़ता है । 

(५) नोत गैल बरकत है। (नीयत के श्रनुसार बरकतहोती है ।) 


अनेतिक 
(१) करो पाप तो खादों धाप । 


प्र्थात्‌ पाप करो और घाप कर खाद्मो । 

(२) करो धरम तो फूटे करम । 

श्र्थात्‌ धर्म करो श्रौर दुर्भाग्य का झाश्रय लो । 

(३) साची कही, भाठा को दई । 

प्र्थात्‌ सत्य कहने से दूसरे को ऐसा लगता है ज॑से पत्थर से प्रहार किया हो । 

ऊपर दी हुई नैतिक कहावतों में सत्य श्रौर धर्म का जयजयकार हुपश्ना है जब 
कि अ्रनेतिक कहावतों में पाप को फलता-फूलता हुझ्मा तथा सत्य को कट्ठु बतलाया गया है। 

उक्त ग्रनेतिक कहावतों को पढ़कर, यह भ्रान्त धारण नहीं बना लेनी चाहिए कि 
इस प्रकार की उक्तियाँ भ्रनेतिकता के प्रचारार्थ जीवन-सूत्रों का काम देने लगती हैं। वस्तु- 
स्थिति यह है कि जब हम संसार में अन्याय और भ्रत्याचार करने वालों को भ्रमन-चन से 
जीवन व्यतीत करते हुए देखते हैं तथा धर्मात्मा व्यक्ति हमारे ही सामने दुःख भोगते 
हैं तो हमारे मुख से थोड़े समय के लिए इस प्रकार के उदगार निकल पड़ते हैं जिनसे 
नेतिकता श्रौर धामिक भावना के प्रति हमारी आस्था हिलती हुई-सी मालूम पड़ती है 
किन्तु स्थायी रूप से हमारा ध्यान उन्हीं कहावतों को ओर जाता है जो नैतिकता और 
धामिक भावना का समर्थन करती हैं। श्रन॑तिकता के प्रचार की बात तो दूर, पूर्वी 
देशों में तो नीति-साहित्य के श्रन्तर्गत ही कहावतों की गणना की गई है। राजस्थानी 
कहावतों में प्रनेतिक कहावतों की अपेक्षा नैतिक कहावत ही संख्या में भी श्रधिक हैं । 
्रनेतिक कहावतें प्रनेक बार तथ्य-कथन के रूप में प्रयुक्त न होकर व्यंग्य के रूप में भी 
उच्चरित होती हैं । 
(ग) लोक-विश्वास-सम्बन्धी कह्दावतें-- 

भ्रन्धविश्वास के स्थान में में जानबुभकर ही 'लोक-विध्वास' शब्द का 
प्रयोग कर रहा हूैँ। लोक-विश्वास क्‍या अ्रसत्य-विश्वास का नामान्‍्तर है भ्रथवा 
उस विश्वास का नाम है जो सहेतुक न हो, युक्तियुक्त न हो ? उदाहरण के लिए 
एक लोक-विश्वास को लीजिए। श्षीशा यदि किसी के हाथ से फूट जाय तो 
दुर्भाग्य का सूचक समझा जाता है। जिस अशिक्षित श्रादिम समाज में इस प्रकार 
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का लोक-विश्वास प्रचलित हुआ होगा, उस समय उस समाज-विध्षेष में इस प्रकार 
का लोक-विश्वास प्रहेतुक श्रथवा युक्ति-हीन नहीं समभा गया होगा | शीक्षा एक 
ऐसी वस्तु है जिसमें व्यक्ति का प्रतिबिम्ब दिखाई पड़ता है। जिस पदार्थ में व्यक्ति 
को प्रतिबिम्बित करने की शक्ति है, उस पदार्थ के किसी व्यक्ति द्वारा हुट जाने से उस 
व्यक्ति-विशेष को हानि हो सकती है, ऐसी कुछ चितन-पद्धति भ्रथवा धारणा तत्कालीन 
समाज की रही होगी। उस युग का मनुष्य जिन श्राधारों को लेकर अपने सीमित बुद्धि- 
बल से जिन निष्कर्षों पर पहुँचा, वे निष्कर्ष ग़लत हो सकते हैं किन्तु युक्ति की प्रक्रिया 
उसके मन में भी चलती रही होगी, इसमें कोई सन्देह नहीं । 

एक दूसरे लोक-विश्वास को लीजिए। ग्रीस के निवासियों का यह विश्वास था 
कि पैदा होने के श्राठ दिन तक बच्चे को अकेला नहीं छोड़ना चाहिए । बहुत से देशों 
में श्रब भी यह विश्वास प्रचलित है कि पैदा होने के श्राठ दिन तक बच्चे को अंधेरे में 
नहीं रहने देना चाहिए क्योंकि कहीं ऐसा न हो कि बुरी श्रात्माएँ उसे हानि पहुँचा दें । 
कहने का तात्पयं यह है कि इस प्रकार के लोक-विश्वासों के पीछे भी कुछ न कुछ 
युकवितियाँ भ्रवश्य चल रही थीं चाहे वे किसी स्तर की क्‍यों न हों । इसलिए लोक-विश्वासों 
को अन्ध-विश्वास नहीं कहा जा सकता । जो समाज इस प्रकार के लोक-विश्वासों को 
सच्चा करके मानता है, उसकी दृष्टि में तो ऐसे विश्वास भ्रन्ध-विश्वास हैं ही नहीं | 
झन्ध-विश्वास का प्रइघन तो तब खड़ा होता है जब किसी व्यवित भ्रथवा समाज के बौद्धिक 
विकास के साथ इस प्रकार के लोक-विश्वासों का सामंजस्य न बैठता हो । 

लोक-विश्वासों से सम्बन्ध रखने वाली दो राजस्थानी कहावतें लीजिये--- 

(१) थावर की थायर ही किसा गांव बल हैं ? 

पृत्र-कामना करने वाली कुछ स्त्रियाँ समझती हैं कि शनिवार के दिन दूसरों 
के घर श्राग लगा देने से पुत्र उत्पन्न होता है। इस लोक-विश्वास का संकेत उक्त कहा- 
बत में मिलता है । 

बीघं-बीघे भूत शोर बिसवे बिसवे सांप । 

राजस्थान में बीघे-बीघे की दूरी पर भूत झौर बिस्वे बिस्वे की दूरी पर साँप 
रहते है । 

राजस्थान के सम्बन्ध में कही हुई इस कहावत का पपूर्वाद्ध तो बड़ा अदभुत 
मालूम पड़ता है किन्तु इतिहास के श्रालोक में यदि हम इस लोक-विश्वास की छान- 
बीन करें तो सब रहस्य खुलने लगता है । 


“जातकों के समय से ही मरुकान्तर (रेगिस्तानी भूमि) भूतों के लिए बहुत 
प्रसिद्ध है । उस समय भी हज़ारों की संख्या में चलने वाले वारशिज्य-सार्थ कितनी ही 
बार भूतों के फेर में पड जाते थे । एक बार कोई सार्थतव्राह अपने कारवाँ के साथ मरु- . 
कान्तर में जा रहा था। झागे वह भूमि शझ्राने वाली थी, जहाँ दिनों चलते रहने पर भी 
पानी का कहीं पता नहीं चलता था, चारों ओर केवल बाल ही बालू दिखती । सार्थ 
को उधर से एक दूसरा कारवाँ श्राता मिला। उसकी गाड़ियों के चवकों में कीचड़ 
लिपटी हुई थी । लोग कमल के फूल भ्रपने गलों में लटकाये हुए थे, कमल के पत्ते भी 
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उनके पास थे । जलाशय के बारे में पूछने पर कहा--“पानी के बारे में क्‍या पूछते 
हो ? भागे तो महासरोवर लहरें मार रहा है ।” सार्थवाह ने सोचा--“फिर गाड़ियों 
पर मुशकों में पानी भरके ढोने से क्या फायदा ?” पानी वहाँ गिरवाकर वह आगे 
बढ़ा । वहाँ सरोवर का कहाँ पता था ? सार्थ निर्जल मरुभूमि में बढ़ता चला गया 
और उसके सभी आदमी भौर पश्ु वहाँ प्यास के मारे मर गये । कुछ दिनों बाद झ्राने 
वाले दूसरे सार्थों को देखने के लिए उनकी केवल सफ़ेद हड्डियाँ रह गई । 

ढाई हजार वर्ष पहले भी भरत इस तरह घोखा देकर सारे साथ को मार 
डालते थे । श्राज भी वहाँ ऐसे भूतों की कमी नहीं । दुर्गा खास और उपला चोब- 
दार दोनों मंगलपुर से मखनपुर जा रहे थे। पास में घड़ी तो थी नहीं । उनको 
चलना चाहिए था तीन-चार बजे रात को, ठण्डे-ठण्डे रेगिस्तान में यात्रा ते करना 
अच्छा होता है, लेकिन वह झ्राधी रात को ही चल पड़े । मगलपुर से दो मील चलने 
पर मीलरास का ्गांव श्राता है जहाँ एक जोहड़ी (पोखरी) सूखी पड़ी थी। 
वहाँ पर झाग जलती दिखाई पड़ी | दुर्गा ने कहहा--“चलो, वहाँ चलकर चिलम पी 
लें। फिर चलेंगे ।/ सपला ने 'हाँ' कहा | विन्तु ऊंट को उधर ले जाने लगे तो वह 
एक डग भी शभ्रागे रखने के लिए तैयार नहीं था। ऊंट श्रगमजानी होते हैं। बहुत 
मारा-पीटा लेकिन ऊँट अपनी जगह से नहीं डिगा । उपला कुछ सयाना आदमी था ॥ 
उसने कहा --“हो, कोई बात है, जभी तो ऊंट नहीं चल रहा है।” लेकिन दुर्गा को 
विश्वास नहीं आया । वह चिलम पीने पर तुला हुम्रा था । ऊँट से उतर पैदल ही दोनों 
आगे की भोर बड़े, लेकिन वह जितना ही श्रागे जाते, श्राग उतनी ही दूर हटती जा 
रही थी। भरत श्रपने पुर्खा जातक वाले भूत की तरह चाहता था कि दोनों को रसस्‍्ते से 
भटकाकर घोर कांतार में ले जाये। दुर्गा को चिलम पीने का ख्याल छूट गया, भ्रौर 
उसने उपला को पकड़कर कहा, “मुझे तो डर लग रहा है” खेर दोनों की हड़िडयाँ 
रेगिस्तान में सफ़ेद होने से बच गईं, वह समय पर सम्हल गये ।”* 

इसी प्रकार एक अन्य कहावत में कहा गया है “भूत रो ठिकारों शामली में २ 
इमली के पेड़ के लिए जनश्रुति है कि उसके नीचे प्राय: भूत-प्रेत का निवास होता है । 

शरीर के झंगों सम्बन्धी लोक-विद्वास--राजस्थान की अनेक कहावतों में 
शरीर के भ्ंगों से सम्बन्ध रखने वाले लोब-विश्वार्सों की ग्रभिव्यक्तित हुई है। कुछ 
उदाहरण लीजिये-- 

(१) भाथों मोटो सिरवार फो श्रर प्र सोटो गंवार को । ? 
ग्रथात्‌ बड़ा मस्तक धरदार का होता है और बड़ा पैर गँवार का होता है । 
(२) छातो पर केश नहीं जक सू बात नहीं कररी। 
अर्थात्‌ जिसकी छाती पर बाल नहीं हों, उससे बात नहीं करनी चाहिए । 


१० देखिये : 

राजस्थानी रनिवा्सा-ओ राहुल सांकत्यायन; पृष्ठ ७१-७२ । 
२. मालवी कह्ावतें, भाग १ (श्री रतनलाल महता); पृष्ठ ६४। 
३. सिर भारी लिरदार का, पग भारी मुरदार का ।'! 
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छाती पर बालों का होता पुरुषत्व का चिन्ह समभा जाता है। जिस पुरुष के 
छाती पर बाल नहीं होते, उससे वातचीत तक करना बुरा समभा गया है । 
(३) काण खोड़ो खायरो, ऐंचांताण होय | 
इस ने जद हो छेड़िये, हाथ घेसलों होय ॥ 
काना, खोड़ा, विडालाक्ष और ऐंचाताना (जिसकी पुतली ताककने में दूसरी 
ओर को खिंचती हो), ये दुष्ट समभे जाते हैं । 
तिथि, वार झ्रादि सम्बन्धी लोक-विश्वास--एक राजस्थानी कहावत “प्रण- 
चछपो मुहरत भलो फ॑ तेरस के तीज' के अनुसार तेरस या तीज, ये दो शुभ मुहूर्त के 
दिन माने जाते हैं । 
स्थापना करने के लिए शनिवार तथा व्यापार के लिए बुधवार श्रच्छे दिन 
"समझे गये हैं -- 
“यावर कीज थरपना, बुध की व्योपार ।" 
कहा जाता है कि शुक्रार के दिन जिस काम के लिए संकल्प किया जाता है, 
'वह कभी पूरा नहीं पड़ता । नये कपड़े पहनने के लिए बुध, वृहस्पति तथा शुक्र, ये तीन 
दिन शुभ माने गये हैं-- 
“बुध बहस्पत शुक्क रवार, कपड़ा पहर तीन बार ।' 
यहाँ यह भी उल्लेखनीय है कि 'मांज्या थाल, उतरया बार के अनुसार 
दुपहर का भोजन होने पर वार उतर जाता है अर्थात्‌ उस समय से आ्रागामी वार का 
'प्रारम्भ मान लिया जाता है। 
डा० वासुदेवशरण श्रग्रवाल ने दिखाया है कि (ुण्याह श्रोर पुण्य रात्र का 
विचार पारिनि के जमाने में भी प्रचलित था ।” 
किन्तु श्रथवंवेद में तिथि, नक्षत्र, ग्रह, चन्द्रमा इन सब की श्रपेक्षा अधिक महत्त्व 
मन्त्र की शवित को दिया गया है--- 
ने तिथने च नक्षत्र न ग्रहो न च चन्द्रमा: । 
झ्रथवमत्रसंप्राप्या. सर्वेसिद्धिभंविष्यति ॥। 
“-अभ्रथर्व० परिशिष्ठ २५ 
राजस्थानी की एक कहावत में कहा गया है कि शुभाशुभ का विचार तो 
'धनवानों के लिए है, निर्धनों के लिए उसका कोई भ्रर्थ नहीं--- 
“भदरा जां धर लागसो, जां घर रिध और सिद्ध । 
तिथि, नक्षत्र, वार भ्रादि से सम्बद्ध लोक-विश्वासों के अतिरिक्त भी बहुत से 
'लोक-विश्वास राजस्थान में प्रचलित हैं। उदाहरणार्थ दो कहावतें लीजिये-- 


(१) गहरा को दान, गंगा को झ्रसनान । 


. जाल 668 80 €टबां।॥ 09ए3 (एऐपाएश3, ४. 4. 90.) ७70 फांएुताड 
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२१८ राजस्थानी कहावतें 


गंगा-स्नान करने से जंसे पुण्य होता है, उसी प्रकार ग्रहण के भ्रवसर पर दात 
देने से भी । 
(२) निनांवेरों नांव कण लेवे । 
निर्वशी का नाम कौन ले ? जिस पुरुष के सनन्‍्तान नहीं होती, उसका नाम 
लेना भी अशुभ समभा जाता है। 
लोक-देवताग्रों से सम्बन्ध रखने वाली भी कुछ राजस्थानी कहावतें उपलब्ध 
हैं। यथा-- 
(१) प्राधा में दह देवता, श्राधा में खेतरपाल । 
ग्राधे में कुल देवी-देवता ओर श्राधे में प्रकेला क्षेत्रपाल । इससे क्षेत्रपाल की 
महत्ता प्रकट होती है । 
(२) तेल बाकला भेरू पूजा । 
तेल और सिभाये हुए मोठ से भरव नामक देवता की पूजा होती है। 
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(घ) शकुन-सम्बन्धी कहावत 

१. शकुन झौर जातीय चेतना--जिस जाति में किसी व्यक्ति का जन्म हुआ 
है, वह उस जाति के विश्वासों, भावनाओ्रों, श्रभिरुचियों श्रादि को उत्तराधिकार के 
रूप में प्राप्त करता है। मनुष्य जो कुछ दूसरों के मुख से निरन्तर सुनता रहता है, 
उससे प्रभावित हुए बिना नहीं रहता, चाहे वह उसके व्यक्तिगत अनुभव के विरुद्ध ही 
क्यों न पड़ता हो । जातीय चेतना व्यक्तिगत चेतना को झ्राक्कान्त कर लेती है। ऐसी 
स्थिति में प्रात्म-स्वीकृति ही प्रायः देखी जाती है, सत्यासत्य के ताक्त्विक निर्णय का 
प्रयत्न नहीं किया जाता । 

प्राज भी हम देखते हैं कि रास्ते में बिल्ली आ जाती है, शगाल' अभ्रथवा खर 
दायें बोलने लगता है, गाय बाँई तरफ आा जाती है, कोई विधवा स्त्री मिल जाती है, 
बूंदें पड़ने लगती हैं श्रथवा खाली घड़ा मिल जाता है तो बहुत से मनुष्य अपनी यात्रा 
स्थगित कर देते हैं। ये सब वस्तुएँ उनके व्यक्तित्व का भंग बन गई हैं, वयोंकि बचपन 
से ही उनको इस तरह की बातों में विश्वास करना सिखलाया गया है । इस तरह के 
विश्वास व्यक्तिगत घटित घटनाग्रों के श्राधार पर ही बने हैं, ऐसा नहीं कहा जा 
सकता; ये तो इस तरह के विश्वास हैं जिनको स्वत: स्वीकार कर लिया गया है । 
इस प्रकार के विश्वास सामाजिक संस्कारों का रूप धारण कर लेते हैं, उस हालत में 
व्यक्ति-विशेष का कोई महत्त्व नहीं रह जाता । ऐसे समाज का प्रतिक्रियावादी व्यक्ति 
तो प्रायः सोचा करता है--'में कौन होता हूँ जो श्रपने विद्वान्‌ एवं अतुभवी पृव॑जों की' 
मान्यताभ्रों के विरुद्ध श्राचरण करू ? पूर्वजों ने जिन उपयोगी परम्पराश्रों का निर्माण 
किया है, मेरा कतंव्य है कि उनको बनाये रखने में पूर्णतः योग दूँ ।” 

सग्रुन-प्रसगुन का सम्बन्ध केवल व्यवित से नहीं किन्तु, जैसा ऊपर कहा गया 
है, सामाजिक संस्कारों से उनका विशेष सम्बन्ध है । शक्रुन-मनोविज्ञान का रहस्य 
तभी हृदयंगम किया जा सकता है जब व्यक्ति का विचार न कर वर्ग अ्रथवा समूह पर 
हम भ्रपनी दृष्टि रखें। जहाँ मस्तिष्क का बहुत भ्रधिक विकास न हुझ्ाा हो, जहाँ 
विचारों की दृष्टि से मानसिक शैशव की भ्रवस्था हो, वहाँ ग्रत्यन्त उच्च बौद्धिक और 
धामिक स्थिति की कल्पना नहीं की जा सकती । पीढ़ी दर पीढ़ी चली श्राती हुई परं- 
पराएँ शकुनों को चिरस्थायी बनाये रखने में बड़ा योग देती हैं। कभी-कभी तो यहाँ 
तक देखा जाता है कि ग्लाधुनिकर युग का भ्रत्यन्त उच्च शिक्षा-प्राप्त व्यक्ति भी शकुनों 
के प्रभाव से बुरी तरह प्राक़़ान्त है। केवल उस व्यवित की दृष्टि से त्रिचार करने पर 
यह बात हमें बड़ी भ्रजीब-सी लगती है, किन्तु जिन जातिगत-संस्कारों में उस व्यक्ति का 
पालन-पोषण हुप्ना है भौर जिस प्रकार के घर तथा समाज के वातावरण में वह भव 
भी भ्रपना जीवन व्यतीत कर रहा है, उन सब बातों को दृष्टि में रखते हुए यदि हम उस 
शिक्षित ग्यक्तित के व्यवहार पर विचार करें तो सारा रहस्य खुलने लगता है। डा० जान- 
सन तक के लिए प्रसिद्ध है कि वह शकुनों भ्रादि में बड़ा विश्वास किया करता था ।" 
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(२) शकुन का महत्त्व--हमारे यहाँ तो इस विषय का एक झलग शास्त्र ही 
'बन गया है जो छाकुन-विद्या अथवा शकुन-शास्त्र के नाम से विख्यात है। पद्म पुराण, 
अग्नि पुराण तथा मुहं चिन्तामणि श्रादि ग्रन्थों में शकुन-विद्या का सविस्तर वर्णन 
हुआ है। यह शकुन-शास्त्र भी बहुत प्राचीन है। कुमार गोतम के जन्म के समय भी 
ज्योतिषी बुलाये गये थे और छाकुन देखने वाले लोग भी उस समय विद्यमान थे ।”" 

राजस्थानी भाषा में भी शकुन से सम्बन्ध रखने वाली भ्नेक कहावतें मिलती 
हैं ।एक कहावत में कहा गया है -- 'मिनख सूरत को दई रोटी खाय हैं” जिसका प्राशय 
यह है कि मनुष्य शकुन की दी हुई रोटी खाता है। शुभ शकुन होने पर ही मनुष्य को 
यात्रा में यथेच्छ धन-धान्य आदि की प्राप्ति होती है, अन्यथा वह इधर-उधर भटक कर 
'खाली हाथ लौट आता है। शकन की प्रशंसा में ही यह उक्ति कही गई है । 

(३) शकुन के विविध रूप -- भ्रकाल, बीमारी, मृत्यु श्रादि जीवन के विषादात्मक 
प्रसंगों तथा जन्म, विवाह, उत्सव श्रादि शुभ अ्रवसरों से शकनों का विशेष सम्बन्ध प्रायः 
सभी देशों में देखा जाता है। राजस्थानी भाषा की कहावतों में अनेक रूपों में शकनों 
की अभिव्यक्ति हुई है । 


(क) शरीर के अंगों द्वारा शकुन-निर्धारण 
पुरुषों की दाहिनी आँख का फड़कना शुभ तथा बाँई आँख का फड़कना अभ्रशुभ 
'समभा जाता हैं । इसके विपरीत स्त्री की दाँई आँख का फड़कना अशुभ भर बाँई 
आँख का फड़कना शुभ समभा जाता है-- 


ग्रांस फड़क बाँई, क॑ बीर मिले के साँई । 
झ्रांख फड़क वहणी, लात घमृका सहरणी ॥ 
भ्र्थात्‌ यदि स्त्री की बाँई भ्रांख फड़के तो भाई मिले या पति मिले । यदि 
'दाहिनी श्राँख फड़के तो उसे लात-घुसा सहना पड़े । 
अपने आप बिना किसी प्रयत्न के जब मनुष्य का कोई अंग फड़कने लगता है 
तो मानव का शिशु-मन उसके साथ शुभाशुभ परिणाम की नियोजना कर लेता है। 
सामान्यतः: मनुष्य अपनी इच्छा से श्रंगों का संचालन करता है किन्तु जहाँ उसकी इच्छा 
के बिना अपने शाप उसका कोई अश्रंग फड़कने लगता है तो मानव की श्रादिम मनो- 
वृत्ति उसमें एक प्रकार की भ्रसाधारणता के दर्शन करने लगती है झौर भहेतुक-से 
प्रतीत होते हुए इस कार्य में वह शुभ भ्रथवा अशुभ की कल्पना कर लेती है । 
यह तो श्राँख जसे अंग के यर्तकचित्‌ फड़कने के सम्बन्ध में हुआ किन्तु नाक 
झौर मु ह से वेग के साथ सहसा छींक के रूप में जो प्रबल वायु-स्फोट होता है, उसके 
सम्बन्ध में विश्व के सभी देशों में यदि शकुन-अपशक्‌न का विचार किया गया हो तो 
'कोई श्राइचर्य की बात नहीं । चीनियों का विश्वास है कि यदि कोई साल की श्रन्तिम 
संध्या को छींके तो नव वर्ष उसके लिए अशुभ समझा जायगा। जापानियों का कहना 
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दो बार छींके तो जानना चाहिए, कोई उसकी निंदा कर रहा है, तीन बार छींकना 
भ्रस्वास्थ्य का द्योतक है । श्याम देश के लोगों का विश्वास है कि देवता हमेशा मनुष्य 
के पाप श्रौर पृण्य के हिसाब की किताब के पन्ने पलटते रहते हैं श्रौर जब जिसका 
पन्‍ना उनके सामने होता है तब वह मनुष्य छींकता है। इसी कारण द्याम देश्ष में 
छींकने पर कहा जाता है। “निर्णय ध्रापके श्रनुकल हो ।” हमारे देश के हिन्दुओ्ों में भी 
एक प्राचीन रीति है कि जब कोई छींकता है, तव कहते हैं “शर्तं जीव” या “'चिरं 
जीव” । बुद्ध के जमाने में भी यह प्रथा प्रचलित थी। गग्ग जातक में बुद्ध ने छींक के 
बाद “ब्िरंजोब” कहने वाले अपने शिष्यों को आड़े हाथों लिया था। हिन्दुओं में ही 
नहीं, यह प्रथा युनानियों, रोमनों और यहूदियों में भी थी । अंग्रेजों में भी जब कोई 
छींकता है तो पुरानी परिपाटी के लोग कहते हैं. ईश्वर कल्याण करे । 7 
राजस्थान में प्रचलित निम्नलिखित कहावती दोहे के भ्रनुसार यह माना जाता 
है कि भोजन करने, पानी पीने तथा सोने के समय छींक शुभ है किन्तु दूसरे के घर पर 
जाते समय छींक एक प्रकार का भअ्रपशकन है -- 
छींकत खाये छींकत पीये, छींकत रहिये सोय । 
छींकत पर घर फदे न जाये, आछा कदे न होय '। 
भोजन के लिए बैठते समय यदि किसी ने छींक दिया तो वह शुभ है क्योंकि 
वह किसी दूसरे के यहाँ भोजन-निमंत्रण की पूर्य-सूचना समझी जाती है किन्तु पराये 
घर जाने के समय यदि किसी ने छींक दिया तो इससे दूसरों से लड़ाई होने की सम्भा- 
वना रहती है, इसलिए वह शअ्शुभ है । 
(ख्ी) जाति-विशेष द्वारा शक्कुन-निर्धारण 
माथे पर बिना तिलक किये हुए यद्दि ब्राह्मय॒रा मिल जाय तो वह श्रपश्कुन 
समझा जाता है। राजस्थानी भाषा की एक कहावत में कहा गया हैं “सुने मांथ बामरण 
झाछयो कोन्या ।” किन्तु वही यदि तिलक किये हुए मिले तो सब आशाएं पूरा हो 
जाती हैं-- 
बामरण जो तिलकां कियां सामो श्राय मिलंत । 
सुकन विचारे पंथिया झासा सकल फलंत ॥ 
दर्पण हाथ में लिए हुए नाई का सामने मिलना भी झत्यन्त शुभ समझा 
जाता है । 
नाई सामो झावतो दरपरत लोधां हाथ । 
सुकन विचारे पंथिया श्रासा सह पूजन्स ॥ 
धुले कपड़े लिए हुए यदि धोबी सामने झा रहा हो तो वह रोजगार के लिए 
धहुभ समझा जाता है। 
धोदबी धोया कापड़ा, सामो आय मसिलन्त। 
सुकन बिचारे पंथिया, प्र पग लाभ करन्त ॥ 
... ९ए66 $॥6्ट्शाजए 5पराथताडऊ /एलातंड, (76 066ब्रा ० 50079 - 
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सुनार के लिए कहा गया है कि वह चाहे दाहिनी श्रोर मिले चाहे बाई भोर, 
वह किसी भी अ्रवस्था में शुभ नहीं है ।* 
(ग) पशु-पक्षियों द्वारा शकुन-निर्धारण 
खर, श्यूगाल, गाय, तीतर, शकन चिड़िया, नीलटाँस आ्रादि पशु पक्षियों को 
दायें-बायें देखकर भी शक्रुन-निर्धारण किया जाता है। उदाहरणार्थ कुछ राजस्थानी 
'कहावतें लीजिये-- 
(श्र) बांऊ' तीतर बांऊ स्थाल, बांऊ खर बोले झसराल। 
बांऊ घ्घ्‌ घमका कर तो लंका को राज विभोषरा करे ॥ 
भर्थात्‌ तीतर, सियार, खर तथा उल्लू यदि निरन्तर बायें बोलें तो उतनी ही 
समृद्धि प्राप्त हो जितनी समृद्धि लंका का राज्य मिलने पर विभीषण को मिली थी । 
“ध्वनि यह है कि विभीषण को भी लंका का राज्य मिलते समय यही शकुन हुए थे । 
(झा) सदा भवानी दाहरगी, सन्मुख होय गरोश । 
पाँच देव' रिच्छा करें, ब्रह्मा विष्ण महेश ॥ 
“भवानो” से तात्परयं यहाँ “सोन चिड़ी” भ्रथवा “शकुन चिरंया” से है जो 
'दाहिनी ओर आने पर शुभ समभी जाती है । 
(इ) सींगालो दस जीमसणी ज्यों जोवंतो जाय । 
झां सुकनां स पंथिया, पग पग लाभ कराय॥ 
दाहिनी तरफ श्राया हुआ बैल पद-पद पर लाभप्रद होता है । 
(ई) गऊ सवच्छी झ्रावती कबहुक सांमी होय । 
सकुन विचार पंथिया लषमी लाहो होय ॥ 
भ्र्थात्‌ बछड़े सहित गाय सामने मिलने पर लक्ष्मी प्राप्त होती है । 
(उ) हस्ती सु दर मॉडियो, साहमो जो प्रावंत । 
सुकन विचारे पंथिया, दिन बिन भ्रत दीपन्त ॥ 
प्र्थात्‌ सुसज्जित हाथी यदि सामने मिले तो शुभ समझा जाता है । 
(ऊ) कहा जाता है कि यात्रा के समय यदि हरिन भ्रा जा जाये तो मृत्यु होती 
'है।* एक प्रचलित लोक-विश्वास के भ्रनुसार प्रवास के लिए जाते समय हरिणों का 
दायें तथा लोटते समय बांयें श्राना शुभ समभा जाता है । ु 
किन्तु जहाँ भगवान का बल हो, वहाँ शकुन कोई चीज़ नहीं समभी जाती । 
राजस्थान के एक कहावती दोहे में कहा गया है -- 
हर बड़ा क हिरणा बड़ा, सुगणा बड़ा के श्याम । 


१. आटो कांटो धी घड़ो खुल्ले केसां नार। 

बावों भलो न दाहिणो, ल्याली जरख सुनार ॥ 
२. द्रष्टव्य “कल्पना” वर्ष १ अंक २ में प्रकाशित श्री मन्मथराय का “(पुराणों में वर्णित 
'कुछ विद्याएं” शीर्षक लेख; पृष्ठ १३५ | 
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झरजन रथ ने हांक दे, भली करे भगवान ॥ * 

प्रसिद्ध है कि एक बार हरिणों को बांई श्रोर देखकर रथ हाँकने में भ्रज्भु न 
को हिचकिचाहट होने लगी । इस पर किसी ने कहा--जब भगवान्‌ अनुकूल हों, तब 
डशकुनों का क्‍या विचार ? हरि बड़े या हरिण बड़े ? शक्‌न बड़े या इथाम ? श्रर्थात्‌ 
हरि भ्रथवा श्याम ही बड़े हैं, हरिण श्रौर शकुन नहीं । 

राजस्थान के वे योद्धा भी, जो प्राणों को हथेली पर रखकर युद्ध के लिए 
प्रयाण करते थे, सग्रुन-प्रसगुन का कोई विचार नहीं करते थे । राजस्थान के प्रसिद्ध 
कवि बांकीदास जी कह गये हैं-- 

सुरन पूछे टीपणी, सुकन न देखे स्र। 
मररां न्‌ मंगल गिएे, समर चढ़े सुख नर ॥ 

श्र्थात्‌ श्रवीर ज्योतिषी के पास जाकर मुह नहीं पुछता, न वह शक्‌न को 
ही देखता है। वह तो मृत्यु को मंगलस्वरूप समभता है श्रौर युद्ध में उसके नूर चढ़ता 
है। राजस्थान के जिन वीरों ने धर्म और मान-मर्यादा को रक्षा के लिए “मररष 
'महोत्सव” मनाया, उनके लिए शकन-अ्रपशकुन का विचार कंसा ? 

(४) शक्‌नों का सनोविज्ञान--तो क्‍या इसका श्रर्थ यह है कि कायर मनुष्य 
ही शकन-प्रपशकन के विचार से भयभीत होता है ? इस प्रश्न का उत्तर देने के लिए 
'हमें शकनों के मनोविज्ञान पर विचार करना होगा। श्री लालजीराम शुक्ल के 
मतानुसार “असग्युत पर विचार करने वाले व्यक्ति के मन में कोई मानसिक ग्रन्थि 
रहती है। इस ग्रन्थि के कारण उसका ध्यान शअसग्रमुन पर ही श्राकषित होता है । 
बुद्ध भगवान का कथन है कि छिपा हुआ पाप ही मनुष्य को लगता है, खुला पाप 
'नहीं लगता । जो व्यक्ति श्रपने खुले पाप को प्रकट कर देता है, उसका पाप नष्ट हो 
जाता है। आधुनिक मनोविश्लेषण-विज्ञान द्वारा मानसिक चिकित्सा का रहस्य 
भगवान बुद्ध के उक्त कथन में निहित है। जब मनोविश्लेषण द्वारा रोगी श्रपने 
पुराने कुकृत्य को जानकर उसे स्वीकार कर लेता है तो उसका रोग नष्ट हो जाता 
है। जो व्यक्ति सदा स्वच्छ घारणाएँ भपने मन में रखता है, जो दूसरे के भ्रहित 
की बात मन में नहीं लाता, जो परोपकार में ही भ्रपता समय व्यतीत करता है, 
उसका भ्रसग्रुनों की झौर ध्यान श्राकर्षित नहीं होता। यदि उसका ध्यान ब्राक्षित 
भी किया जाए तो वह उसमें भी कल्याणकारी भावना ही पाता है। जिसका 
मन जितना ही अधिक दूषित होता है, वह उतना ही श्रधिक कायर होता है। ऐसे 
व्यक्ति को भनेक प्रकार के दुःख होना अनिवायं है। जत्र उसको वास्तविक दुःख नहीं 
रहता तब वह कल्पना से ही दुःख की सृष्टि कर लेता है। श्रसग्रुन के विचार उनको 
ध्यान में लाने वाले व्यक्ति को जितना त्रास देते हैं, उतना त्रास वास्तविक घटना में 
भी उनकी परवाह न करने वाले व्यक्ति को नहीं होता । 


२. मिलाश्ये-- 
शकुन भलां के शामलां, सारा माठां काम । 
रथिढ़ा रथ ह कारजे, लश नारायण नाम ॥ 
“-राम कथा, पृष्ठ ७७; शारदा, मई, १९५४ 


२२४ राजस्थानी कहावतें 


शुक्ल जी ने जो कहा वह ठीक हो सकता है किन्तु ऐसा लगता है कि रहस्य- 
भय भ्रनागत के भ्रज्ञान के कारण मनुष्य शकन-अभ्रपशकनों की श्रोर उन्मुख होता है । 
ऐसा करके वह चिर सुख और चिर जीवन की भ्रपनी अभिलाषाओ्रों को तृप्त करना 
चाहता है। तो फिर प्रश्न यह है कि भ्रनागत घटनाएँ क्‍या शकतनों के रूप में भ्रपना 
पूर्वाभास दे जाती हैं ? भ्राइचर्य की बात तो यह है कि एक तरफ़ तो भाग्य की 
झमिटता ज॑से विश्वास हैं भौर दूसरी भोर शकनों से लाभ उठा कर उस भाग्य को भ्रपने 
अनुकूल बनाने का प्रयास है। शक्‌न-शास्त्रियों की मान्यता है कि शकन चाहे भविष्य- 
वाणी के रूप में न हों किन्तु इस प्रकार की चेतावनी वे भ्रवश्य है जिनसे लाभ उठाने 
पर हम भ्ननागत विपत्तियों से बच सकते हैं । 

(५) निष्करष--विज्ञान की उन्नति होने से शक्‌न-प्रपशक्‌न पर लोग भ्रपेक्षाकुंत कम 
ध्यान देने लगते हैं किन्तु फिर भी कभी-कभी ऐसा जान पड़ता है कि भ्रत्युल्च बौद्धिक तथा 
वैज्ञानिक विकास होने पर भी मनुष्य जाति शकन-जाल से अपने श्रापको मुक्त नहीं कर 
सकेगी । जब तक सप्तीम मानव ग्रपनी सीमाग्रों में बंधा है, तब्र तक भौतिक, सामा- 
जिक औझौर आध्यात्मिक वातावरणा-विषयक उसका ज्ञान तथा प्रकृति श्रौर मन की 
शक्तियों पर उसका नियंत्रण कभी भी सम्पूर्णता को प्राप्त नहीं कर सकेगा। श्रज्ञात 
झौर अज्ञ य की भावना उसे सर्वदा दिग्श्रान्त करती रहेगी, प्रकृति श्रौर मन की 
दाक्तियों पर विजय प्राप्त करने के लिए वह छटपटाता रहेगा । एक क्षेत्र पर विजय 
प्राप्त कर लेने पर नित्य नये-नये क्षेत्र उसकी कल्पना के सामने आाते रहेंगे । यदि श्रना- 
गत का श्रावरण हट जाय, विश्व का रहस्य ज्ञात हो जाय तो शकन-प्रपशकन का प्रइन 
ही न रहे । जीवन का श्रज्ञात अनन्त रहस्य शक्‌न-भावना को प्रोत्साहन देता है-- 
इतना प्रोत्साहन जिसे देखकर हमारी बुद्धि हैरान हो जाती है। मनुष्य का जन्म ही 
छटपटाने के लिए हुए हुआ्आा है, उस भ्रज्ञात अनन्त का पता लगाने के लिए। प्राधनिक 
युग की सुप्रसिद्ध कवयित्री भी इसका साक्ष्य भर रही है-- 

“तोड़ दो यह क्षितिज में भी देख लें उस झोर कया है ? 


जहाँ तक राजस्थानी जनता का सम्बन्ध है, उसकी भ्रधिकांश संख्या शकुन- 
भ्रपशकुन की भावना से प्राक़ान्त है। बहुत सम्भव है, ज्यों-ज्यों शिक्षा का प्रचार बढ़ेगा, 
यह भावना मन्द पड़ती जायगी किन्तु सर्वाश में इसका उन्मूलन हो सकेगा, ऐसा नहीं: 
कहा जा सकता | 
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(क) भाग्यवाद और कर्म-सिद्धान्त-- 


“ईसवी सन्‌ के झआरभ्भ में क्ंवाद का विचार भारतीय समाज में निश्चित 
रूप से स्वीकार कर लिया गया था| जो कुछ इस जगत में हो रहा है, उसका एक 
अ्रदष्ट कारण है, यह बात निःसंदिग्ध मान ली गई थी । जन्मान्तर-व्यवस्था तथा कर्म फल- 
वाद के सिद्धान्त ने ऐसी ज़बरदस्त जड़ जमाली थी कि परवर्ती युग के कवियों श्रौर 
मनीषियों के चित्त में इस भौतिक व्यवस्था के प्रति भूल से भी श्रसन्तोष का श्रामास 
नहीं मिलता । जन्मान्तरवाद के निश्चित रूप से स्वीकृत हो जाने के कारण प्रचलित 
रूढ़ियों क्रे विरुद्ध तीम्र सन्देह एक दम श्रसम्भव था। कवि कठिन से कठिन दुःखों का 
वर्णन पूरी तटस्‍थता के साथ करते थे श्रोर ऐसा शायद ही कभी होता था जब कोई 
कवि विद्रोह के साथ कह उठे कि यह श्रन्याय है, हम इसका विरोध करते हैं ।* 

कमंवाद के सम्बन्ध में जो भावना भारतीय साहित्य में देखी जाती है, वही 
इस देश की कहावतों में भी मिलती है और राजस्थानी कहावतें भी इसका शअ्रपवाद 
नहीं हैं । भवितव्यता होकर ही रहती है, इसके सम्बन्ध में कछ कहावतें लीजिए-- 

(१) लाख जतन कोई कर, कोटि करे किन कोय । 

झनहोणी होणी नहीं, होणी होय सो होय ॥ 

(२) करम में घोड़ी लिखी, खोल करा ले ज्याय |? 

जब भाग्य में घोड़ी लिखी है तो उसे खोलकर कौन ले जा सकता है ? 

(३) करम में लिख्या कंकर तो के कर सिवसंकर ? 

भाग्य में यदि कंकड़ लिखे हों तो शिवशंकर क्या करें ? 

(४) जलम घड़ी 'र मरण घड़ी टाली कोनो टर्ल । 

जन्म-घड़ी व मरण-घड़ी किसी के टाले नहीं टलती । 

(५) बेमाता का घाल्योड़ा प्रंक टल॑ फोन्या । 

विधाता के लिखे हुए श्रंक नहीं टलते । 

(६) हुएी ने निमस्कार । 

भवितव्यता को नमस्कार । 

(७) भागां का बलिया, रांधो खोर, होगा दलिया । 

भाग्य की बलिहारी है, पकाई थी खीर और होगया दलिया । 

(८) करमहीरा खेती कर, के काल पड़े के बल्‌द मर । 

भाग्यहीन जब खेती करता है तब या तो श्रकाल पड़ता है या बल मर जाते 
हैं। भाग्यहीन के लिए परिस्थितियाँ प्रतिकुल हो जाया करती हैं । 


१. 'हिमालय' संख्या २ में श्री दिनकर का लेख हिन्दी कविता में देय क्त वाद का उत्थान, 
पृष्ठ संख्या २२ । 

२. “यदभावि न तदूभावि भावी चेनन तदन्यथा ।” 

३. यदस्मदीयं न हि तत्परेषाम्‌। (पंचतंत्र) 
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(६) सगल करमां की बाज है । 

सभी जगह भाग्य का ही जयजयकार हो रहा है। कर्महीन को सभी जगह 
विपत्तियाँ घेरे रहती हैं । 

(१०) रूप की रोबे, करम की खाय । 

भाग्य की प्रतिकूलता के काररा रूपवती स्त्री दुःख उठाती देखी जाती है और 
विधि की अनुकुलता के कारण कहूप स्त्री भी सुखमय जीवन व्यतीत करती है । 

ऊपर की कहावतों को पढ़कर यह प्ररन उठता है कि यदि भवितवब्यता इतनी 
प्रबल है तो फिर मनुष्य के वत्तंव्य भ्रौर उसकी स्श्तन्त्र इच्छा-शक्ति का क्‍या मूल्य रह 
जाता है ? सम्भवतः इसीलिए भाग्य की प्रवलता घोषित करने वाली कहावतों के साथ- 
साथ ऐसी अनेक कहावरतें भी मिलती हैं जिनमें पद-पद पर भाग्य को दोषी ठहराने वाले 
व्यक्तियों को आड़े हाथों लिया गया है। उद्दहरणय के लिए इस प्रकार की कुछ कहावतें 
यहाँ दी जा रही हैं । 

(१) चालरी में दृद दूृर्व करमां ने दोस दे । 

भर्थात्‌ चलनी में दूध दुहता है श्लौर कर्मों को दाप देता है, स्वयं मू्ंतापूर्णे 
कार्य करता है श्रौर व्यर्थ में भाग्य पर दोषारोपण करता है। 

(२) बेरो न्यूत बुलाइया, कर भागयां स रोस | 

ग्राप कम्तायः कामड़ा, दई न दीजे दोस ॥ 

ग्र्थात्‌ श्रपने किये हुए कर्मों के लिए देव को दोपी नहीं ठहराना चाहिए । 
भाइयों से क्रोध करके जो शत्रुशों को निमन्त्रित करता है, उसे किसी अच्छे फल की 
ग्राशा नहीं करनी चाहिए । 

यद्यपि राजस्थानी कहादतों में भाग्य से सम्बन्ध रखने वाली बहुत सी कहावतें 
हैं किन्तु ऐसी कहादतें भी कम नहीं हैं जिनमें इस बात पर जोर दिया गया है कि जो 
मनुष्य ज॑ंसा करता है, उसको वसा ही फल मिलता है। कम के फल से कोई बच 
नहीं सकता । कुछ क हावतें लीजिए -- 

(१) करणी भोग झ्रापकी, के बेटों को बाप । 

श्र्थात्‌ क्या पिता और क्या पृत्र, सब श्रपनी-अपनी करनी का फल भोगते हैं । 

(२) करन्ता सो भोगन्ता, ख्लोदन्ता सो पड़न्ता । 

प्र्थात्‌ श्रपनी करनी का फल भोगना पड़ता है । जो दूसरों के लिए खड्डा खोदता 
है, वह स्वयं उसमें गिरता है । “लाड घने जो और को ताफो कप तयार ।” 

(३) “करणी जिसी भरणी, करी पार उतरणी, बाही जो लणहो'” श्रादि 
इसी प्राशय की कहावतें हैं । 

कहाबतों का सम्बन्ध जीवन के क्रिया-कलापों से है। जीवन में ऐसे भ्रनेक 
प्रवसर आते हैं जब पूर्णा प्रथत्त करने पर भी मनुष्य को सफलता नहीं मिलती श्रथवा 
कभी-कभी सफलता प्राय: शत-प्रतिशत निश्चित होते हुए भी भ्रसफलता के रूप में 
परिवर्तित हो जाती है । ऐसे भ्रवसरों पर भाग्य को प्रबलता व उसकी प्रपरिहायंता 


विधयान्सार वर्गोकररण २२७ 


स्पष्ट दृष्टिगोवर होने लगती है। इसलिए ऐसी कहावतों का स्वभावतः ही निर्माण हो 
जाता है । 

बुरे झ्ादमी भी जब सुखी देखे जाते हैं तो “भाग्य की बलिहारी” कहकर 
समाधान कर लिया जाता है किन्तु जीवन में ऐसे अ्रवसर भी भ्रनेक बार भाते हैं जब 
किसी का बुरा करने पर मनुष्य पर अचानक ही कोई विपत्ति श्रा पड़ती है। तब 
“खोदन्ता सो पडन्‍्ता' जैसी कहावतें प्रचलित हो जाती हैं जो मनुष्य को बुराई के मार्ग 
से पराइ्मुख कर सत्पय की शोर उन्म्रुख करती हैं । 

केवल राजस्थान की कहावतों में ही नहीं, प्रायः सभी पौरस्त्य देशों की कहावतों 
में भाग्य भ्रौर कर्म सम्बन्धी यही दृष्टिकोण दिखाई पड़ता है। भ्रेम्ब्लम्स ईस्टर्न (॥288- 
६०7 777]0708) में एतद्‌विषयक तुलनात्मक उदाहरण संग्रहीत हुए हैं । 
(र्र) जन्मान्तरवाद--- 

भाग्यवाद की तरह जन्मातरबाद की भावना ने भी न केवल राजस्थानी जीवन 
को ही, बल्कि सम्पूर्ण भारतीय जीवन को प्रभावित किया है। जन्मान्तरवाद सम्बन्धी 
एक कहावत लीजिये-- 

“झागले भो रा बदला किसा छूट है ?' 

प्‌वे-जन्म में जिसके साथ जैसा बर्ताव किया गया है, उसका प्रतिफल इस 
जन्म में क्‍्रवश्य भोगना पड़ता है । 

किन्तु एक-प्राध कहावत ऐसी भी मिल जाती है जिनमें जन्मान्तरवाद को सन्देह 
की दृष्टि से देखा गया है । उदाहरणा्थ--- 

“झो भव मीठो, पर भव किरण दीठो ? 

श्र्थात्‌ दूसरा लोक किसने देखा है, परलोक का किसे पता ? हमारे लिए तो 
यही लोक मधुर है । 
(ग) साहसिकता ओर कष्ट-सहिष्णुता-- 

भाग्यवाद श्र जन्मान्तरवाद से सम्बन्ध रखने वाली कहावतों को पढ़कर 
कोई यह निष्कर्ष न निकाले कि राजस्थान के निवासी निष्क्रिय होते हैं तथा हाथ पर 
हाथ धरे बंठे रहते है । रेगिरतान में रहने वालों को वास्तव में कठिन परिश्रम करके 
अपनी जीविका बसर करनी पड़तो है। इसलिए एक कहावत में यथार्थ ही कहा गया है--- 

“फिर सो चर, बंठयो भल्तां मर ।' 

किसी झ्ालसी कायर पति की निम्नलिखित भत्सना भी इस सम्बन्ध में पठनीय 
औै-- 

खारतो पीणो खेलणो, सोणों खटी तार । 
शादी डोबी कंथड़ा, नामर्दी के पार ॥ 
है कंत ! खाना-पीना, खेलना भौर निश्चिन्त होकर घोर निद्रा में शयन करना, 


तुम्हारा केवल यही एक काम रह गया है, नामर्दी के कारण तुमने सब चौपट कर 
दिया । 


२२८ राजस्थानो कहावतें. 


राजस्थान के लोग यदि भ्रकमेंण्य होते तो यहाँ की स्थिति बड़ी शोचनीय हो 
जाती । किन्तु जहाँ तक व्यापार-व्यवसाय का सम्बन्ध है, राजस्थान के एक वर्ग ने 
कलकत्ता भ्रादि शहरों में व्यापार कर प्रपनी साहसिक वृत्ति का विलक्षण परिचय दिया 
है । जो लोग दाने-दाने को मोहताज थे, वे ही भ्रपनी इस वृत्ति के कारण लाखों 
करोड़ों के स्वामी बन गये । राजस्थान की एक लोकोक्ति में कहा गया है, “वेह में न 
लत्ता, लूटेला कलकत्ता” । इस उवित का सम्बन्ध उन मारवाड़ी व्यापारियों से है जो 
फटी हालत में कलकत्ता, बम्बई भ्रादि की श्रोर जाते हैं तथा भ्रतुल द्रव्योपाजंन करने में 
समर्थ होते हैं । 'कलकत्ते का बड़ा बाजार तो मारवाड़ियों की श्रधिक बस्ती के कारण 
राजस्थान के लोगों का ही बाज़ार-सा लगता है।' साहसिकता के साथ-साथ कष्ट- 
सहिष्ण॒ता भी इन व्यापारियों का एक विशिष्ट गुण है । 
(घ) दाशनिक उक्तियों का अभाव-- 

कहावतों में सामान्यतः दाशेनिक उक्तियों का भ्रभाव भी पाया जाता है किन्तु 
कभी-कभी इस प्रकार की लोकोक्तियाँ भी सुनने में श्राती हैं जो महाकवियों की उक्तियों 
से टकरा जाती हैं। कौनसी वस्तु उचित है और कौनसी भ्ननुचित, इसका निर्णय 
करने में विद्वानों को भी हैरान हो जाना पड़ता है। राजस्थानी भाषा की एक कहावत 
में इस चिरन्तन प्रश्न का उत्तर देते हुए कहा गया है-- 

“श्राप रो बिरम कंबे जी में फरक नहीं पड़े ।' 

अर्थात्‌ श्रपना ब्रह्म या श्रन्द:करण जो कहता है, उसकी सत्यता में कभी कोई 
अन्तर नहीं पड़ता । बहुत वर्षों पहले अभिनज्ञानशाउन्तल के दुष्यन्त ने भी यही बात 
कही थी-- 

“सता हि सन्देहपदेषु वस्तुष प्रमाणमन्तःकाराणप्रवृत्तयः ।” 

६. राजस्थान की कृषि-सम्बन्धी कहावतें 


भारतवर्ष कृषि-प्रधान देश है। यहाँ के धमंशास्त्रों तक में कृषि की महिमा 
का वर्णन हुआ है । पराशर-स्मृति में कहा गया है-- 
कृषेरन्‍्यतमों धर्मा न लभेत्‌ कृषितोउन्यतः । 
न सुख कृषितोःन्यत्र यदि धर्म कर्षति ॥ ५, ८४ 
प्र्थात्‌ कृषि के तुल्य दूसरा कोई धम्मं नहीं, कृषि के समान कोई व्यवसाय 
इतना लाभदायक नहीं । यदि धमनुकूल खेती की जाय तो उससे बड़ा कोई सुख नहीं । 
भारत की लगभग 5५० प्रतिशत जनता खेती पर श्रपना जीवन बसर करती 
है। राजस्थान में भी ग्राजीविका का मुख्य भ्राधार खेती ही है। ज॑से भारतवर्ष के 
भ्रन्य प्रदेशों में खेती-सम्बन्धी कहावतें प्रचलित हैं, उसी प्रकार राजस्थान में भी कषि- 
विषयक प्रनेक कहावतें सुनने में भ्राती हैं। खेती-सम्बन्धी जो प्रनुभव लोगों को हुए, 
वे उनकी कहावतों में सुरक्षित रह गये हैं। यही कारण है कि कृषि-शास्त्र शौर ज्योतिष 
का बिना ज्ञान प्राप्त किये भी कहावतों द्वारा किसानों को लेती-सम्बन्धी बहुत 
सी उपयोगी बातों का पता चल जाता है। जो किसान शिक्षा के नाम एक फूदा 
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अ्रक्षर भी नहीं जानते, उनके भी खेती की कहावतें कंठस्थ रहती हैं। साधारण बोल- 
चाल की भाषा शौर छोटे-छोटे छन्दों में गुम्फित होने के कारण इस प्रकार की कहा- 
वतों को याद रखना सरल होता है। 
राजस्थान में खेती-सम्बन्धी कहावतें विविध रूपों में प्रचलित हैं। उनमें से 
कुछ कहावतें यहाँ विभिन्‍न विषयों में विभकत कर अ्लग-श्रलग दी जा रही हैं | 
वायु-- 
(१) सावरण पहली पंचमी, जो बाजे बहु बाय । 
काल पड़ सह देस में, मिनल मिनख ने खाय॥। 
सावन बदी पंचमी को यदि गहरी हवा चले तो देश भर में ऐसा भ्रकाल पड़े 
कि आभादमी झ्रादमी को खाने लगे । 


(२) सावरण में तो सूरयो चाले, भादूड़ परवाई। 
प्रासोजां में पिछवा चाले, भर भर गाड़ा ल्याई ॥" 
यदि श्रावण में उत्तर-पश्चिम की हवा, भादों में पूर्व की हवा और आश्राश्विन में 
पश्चिम की हवा चले तो फसल बहुत अच्छी हो । 
जो बाज सरियो, घड़ो पलक में परियो इस लोकोक्षित द्वारा भी श्रावण में 
उत्तर-पश्चिम की हवा चलने से घड़ी-पलक में भारी वर्षा होने की बात कही गई है । 
(३) नाडा टांकरा बल॒ुद-बिकावण ! तू मत चाले श्राथे सावर । 
एक बार आ ञाषाढ़ में वर्षा होकर फिर बीस-पचीस दिन तक जोर की हवा 
चलती है जिससे खेती को बहुत नुकसान पहुँचता है । ऐसी हवा राजस्थान में 'कांकझली' 
(भफंकावात) के नाम से प्रसिद्ध है। उसी हवा को सम्बोधित करके किसी किसान की 
उक्ति है कि हे बैलों को बिका देने वाली नाड़ा टांकण वायु ! तू श्राधे सावन तक मत 
चलती रहना । 
(४) चालो पिरवा पून मतीरो पिल गईं ।* 
पूर्व की हवा चलने से मतीरी पीली पड़कर गल जाती है। 


१० पाठान्तर : 
१. सावण मास सूरियों बाज, भादरवें परवाई । 
आसोजां में समदरी बाज, काती साख सवाई ॥ 
२. सावण में तो सरयो बारें, भादरवे परवाई। 
आसोजां आथूरणी चाल, ज्यू ज्यू साख सवाई ॥ 
मिलाइ्ये : 
श्रावण यदि वायब्यो, भाद्र वहति पू्बतः । 
आश्िने पश्चिमो वाति, कातिके सस्यसिद्धयः ॥ 
कादम्बिनी (प० मधुसूदनजी ओमा) , पृष्ठ १४२ 
२. पूरा पथ इस प्रकार दै : 
चाली पिरवा पून मतीरी पिल गई। 
पलियों पलियों ढोल सगीजी वा पुल तो गई ॥ 


२२३० राजस्थानी कहावतें 


नक्षत्र--भारत के प्राचीन विज्ञान-वेत्ताप्नों ने जहाँ एक और यज्ञ के द्वारा 
ऋतुओशों पर विजय पाने का प्रयत्न किया, वहाँ दूसरी ओर उन्होंने ऋतुझों में होने 
वाले परिवतंनों का पू्व-ज्ञान प्राप्त करने में भी सफलता प्राप्त की। इसके लिए 
उन्होंने खगोल का सहारा लिया । ऋतुओं पर नक्षत्रों का प्रभाव पड़ता है। श्रतएव 
ऋतु-प रिवर्तनों का ज्ञान प्राप्त करने के लिए नक्षत्रों का श्राश्नय लिया गया । उन्होंने 
नक्षत्र-विचार से कृषि के विभिन्‍न कार्यो के लिए ऐसी तिथियाँ निर्धारित कीं जिनमें 
कार्य करने से ऋतु-प्रकोपों से करषि की सुरक्षा हो सके । झ्राज का वेज्ञानिक विभिन्‍न 
कार्यों के लिए समय का निर्धारण तापमान के अनुसार करता है जैसे गेहूं की बोनी 
के लिए ठंड की ऋतु में वह समय उपयुक्त ठहराया गया है जब हवा के श्रधिक से भ्रधिक 
झोर कम से कम तापमान में २०” फेरन-हाइट का ग्रन्तर हो। यह सब दफ्तरों 
में बैठकर काम करने वालों के लिए ठीक है, किसान के लिए यह सब सुलभ नहीं । 
भारतीय किसान के लिए तो 'झाद्रा धान, चित्रा गेहें ही सबसे बड़ा थर्मामीटर है ।' 
राजस्थानी भाषा में कृषि के सम्बन्ध में प्रचलित कुछ नक्षत्र-विषयक कहावत 
लीजिये : 
(१) दीवा बीती पंचमी, सोम शुक्र गरु सूल । 
डंक कहे है भाडली, निपजे सात्‌ तल ॥ 
कातिक शुक्ला पंचमी को यदि पूल नक्षत्र में सोमवार, बृहस्पतिवार या शुक्र- 
वार हो तो सातों क्रिस्म का अनाज खूब उपजे | 
(२) चित्रा दीपक चेंतवे, स्वाते गोवरधन्न । 
डंक कहे हे भड्डलो, श्रथग नीपजे प्रन्न ॥ 
यदि चित्रा नक्षत्र में दिवाली हो और गोवर्धन पुजने के समय स्वाति नक्षत्र 
हो तो खूब अन्न पंदा हो । 


(३) पोही मावस मूल बिन, रोहिए। (बिन) भ्राखातीज । 
अवश बिना सलूसियू, क्‍्ये बाव॑ है बीज ? 
ग्रगर पौष की श्रमावस्या के दिन मूल नक्षत्र न हो, अ्रक्षय तृतीया को रोहिणी 
नक्षत्र न हो, रक्षा बन्धन के दिन श्रवण-नक्षत्र न हो, तो खेत में व्यर्थ बीज .क्‍्यों बोते 
हो ”? निश्चय ही अभ्रकाल पड़ेगा । 


प्रसंगवश यहाँ यह उल्लेखनीय है कि उत्तर प्रदेश की सरकार ने एक योजना 
बनाई है जिसके भ्रंतगंत ऋतु तथा कृषि-कर्त के सम्बन्ध में प्रचलित लोकोक्तियों की 
सत्यता की परीक्षा की जायगी। इमके लिए आ्रावश्यक व्यय की व्यवस्था करदी 
गई है। यह स्मरणीय है कि प्रचलित श्रगणित लोकोक्तियों में घाध और भडडरी के 
दोहे श्रोर कुछ छुंद ज्योतिष के श्राधार पर प्रचलित बताये जाते हैं श्रौर जन साधारण 
के विश्वास के अनुसार श्रधिकांशतः सत्य हैं। इस परीक्षा के पश्चात यदि धाघ भौर 


१. देखिये “वीणा! फवरी, १६५१ ई० में प्रकाशित श्री बंकेबिद्वारी श्रीवास्तव का कृषि 
ओर ऋतु विज्ञान' शीष क लेख; पृष्ठ २०६ । 
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भड्डरी उत्तीर्ण हो गये तो उनकी प्रामारि_क लोकोक्तियों को संग्रहीत कर क्षि- 
शिक्षा के पाठ्यक्रम में रखा जायगा ।" 
भारतीय कृषि-विज्ञान में खगोल श्रौर भूगोल का जो सम्मिश्रण है, वह भ्रनुपम 
और भ्रद्वितीय है । किन्तु यहाँ यह भ्रवश्य कहा जायगा कि हमारी भौगोलिक भौर खगो- 
लिक भ्रवस्था में भी तो थोड़ा-बहुत परिवर्तन हुआ है, इसलिए तिथि-नक्षत्रों श्रादि के 
झाधार पर बनी घाघ भ्रौर भरी की सब कहावतें सम्भव॒तः कम्तौटी पर पूरी न उतरें 
पर इसी कारण उनका महत्त्व कम नहीं हो जाता श्राज की वे॑ज्ञानिक पद्धति से 
प्राप्त किया हुआ ऋतु-ज्ञान भी तो सोलहों श्राना सही नहीं होता । ऋतु-विज्ञान-विभाग 
से प्रकाशित होने वाली विज्ञप्तियाँ भी कभी-कभी शअसत्य सिद्ध होती हैं । इसका कारण 
यह है कि ऋतुग्नों में क्षण-क्षण में परिवर्तन होता रहता है | श्रभी जो मौसम है, वह 
दूसरे ही क्षण वायुमण्डल की परिस्थितियों के भ्रनुसार बदल सकता है, और उससे 
किसी दूसरी ही घटना के लक्षण प्रकट हो सकते हैं । २४ से ४८ घण्टे तक के मौसम पर 
एक विज्ञप्ति निकलती है। इतनी श्रवति में न जाने कितने ही सूक्ष्म परिवतंन हो 
जाते हैं और प्रकाशित की हुई विज्ञप्ति में भ्रन्‍्तर झा सकता है। कभी-कभी ऐसा भी 
हो सकता है कि वायुमण्डल में होने वाले परिवर्तन जो बहुत ही सृक्ष्म होते हैं, उप- 
लव्ध उपकरणों से पढ़े नहीं जा सकते । वैज्ञानिक इस बात के प्रयत्न में हैं कि मौसमी 
विज्ञप्तियाँ श्रधिक से श्रधिक सही बनाई जा सकें । घाघ औऔर भटड्डरी के बाद किसी का 
नाम नहीं सुनाई पड़ता जिसने बदली हुई परिस्थितियों के झनुसार ऋतु-विज्ञान का 
पुन: परीक्षण किया हो। इसलिए वांछनीय है कि घाघ भ्ौर भडुरी की कहावतों का 
परीक्षण किया जाय श्रौर उप्तके परिणाम प्रकाशित किये जायें। 
खेती के उपकरसश्श--बैल, हल, खेत, खाद आदि खेती के उपकरगा कहे जाते 
हैं । कृषि के लिए उपयोगी होने के कारण धमं-प्रन्थों में भी वृषभ के पूजन और उसके 
माहात्म्य का वर्णन हुआ है। पराशर स्मृति में कहा गया है कि बलों के द्वारा उत्पादित 
सस्य से सारे संसार का पालन-पोषण होता है। इसलिए बेल इस संसार में धर्म 
का साक्षात्‌ रूप ही है । 
उक्षारों बेधसा सुष्टा: सस्यस्थोत्पादनाय थ । 
तेरुत्पादितसस्पेन स्मेतद्विधायंते ॥ ५, ४४. 
वध एवं ततो रक्ष्पः पालनीयशच स्वंदा । 
धर्वाध्यं भूतले साक्षाद ब्रह्म॒णा ह्ायतारितः ॥ ५, ४८. 
भ्रपञ्न शा भ्रौर राजस्थानी साहित्य में वृषभ के सम्बन्ध भें सुन्दर पद्यों की रचना 
हुई है । कविराज बॉकोदास की 'धवल पचीसी' इस सम्बन्ध में अत्यन्त प्रसिद्ध है । 
उसमें कई क़िस्म के बलों का उल्लेख हुआा है | 'किलोहड़ा' श्रौ 'बौहलिया' छोटी उम्र 
के बल होते हैं। बड़े सीधे सींगों वाला 'बेगड़ा' उत्कृष्ट जाति का बैल बतलाया गया है । 
“बचे मत त्‌ बेगड़ो, लित नांखा री चाह। 
बले न मिलसी बेगड़ी, नारा वीधों नाहु ॥ धवल पचीसी, दोहा २८ 
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१. देखिये हिन्दुस्तान, ता० २२ जनवरी, सन्‌ १६५४ । 


२३२ राजस्थानी कहावतें 


हे स्वामिव्‌ ! धन के लोभ से 'वेगड को न बेच देना, फिर द्रव्य व्यय करने 
पर भी ऐसा अ्रच्छा बल हाथ नहीं लगेगा । 
जिस बेल के सात अ्रथवा पाँच दाँत हों तथा पूंछ के ऊपर-तीचे के काले 
बालों के बीच में सफेद बालों का वतुलाकार गरुच्छा हो, ऐसा काले रंग का बल 
निकृष्ट और अशुभ माना गया है जैसा कि निम्नलिखित राजस्थानी लोकोक्ति से प्रकट 
होता है -- 
“सातड़ पांचड़ प्‌ छ पोलालो, मतना लाये कंथा ! कालो ।' 
जिस बेल का एक सींग टूटा हुआ हो, वह भी किसी काम का नहीं माना 
जाता । इस प्रकार के बैल को 'ड डिया' कहते हैं ।२ 
खेती करने वालों को बल खरीदते समय बड़ी सावधानी से काम लेना पडता 
है क्योंकि बिना अच्छे बलों के, खेती में सफलता नहीं मिल सकती । कहा भी है-- 
“खेती बलदां प्रर राज घोड़ां का ।” 
जिस प्रकार बिना घ्रुडसवार सेना के राज्य कायम नहीं रहते, उसी प्रकार बिना 
बलों के खेती नहीं हो सकती । 
जो किसान बेल रखते हैं, उन्हें वैलों की जोडी के साथ-साथ गाडा (शकट) 
भी रखना होता है बयोंकि बिना कट के खेती का काम नहीं चल सकता जंसा कि 
नीचे की कहावत से प्रकट होता है-- 
राड कर सो बोल ग्राडो। 
खेतो कर सो राखे गाडो ॥ 
किसानों की माली हालत उनके हलों से श्रॉकी जाती है। क़रीब चार-पाँव 
बीघे जमीन को खेती एक हल की खेती कहलाती है । एक हल की खेती में तो हैरान 
ही होना पड़ता है, दो हल को खेती कामचलाऊ मानी जाती है, तीन हल की खेती 
नाम को सार्थक करती है, चार हल को खेती हो तो फिर कहना ही क्या, वह तो राज्य- 
सुख भोगने के समान है । 
“एक हल ह॒त्या, दो हल काज । 
तीन हल खेती, च्यार हल राज ।” 
कीकर की लकड़ी का हल अच्छा समझा जाता है श्रौर पीपल की लकड़ी का 
निकृष्ट ।? हल में यदि हाल अच्छी हो तो खेत में बाह अच्छी लगती है । 
“हल हालां खेत फड़ालां । 
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१. पाठान्तर-- 
सातड़ पांचड़ गंडरवाला, मोल काट मत लाये कालो । 
पांडरवालो” से तात्पर्य उस बेल से है जिसके गले में गाॉँठ-सो निकली होती है । 
२. डू डियो बेल, मुकन्दों द्ाला। 
बाले पूत उगाले ढाली ॥ 
३. कीकर काटी हल घड़्या, रस कस को रांधी खीर , 
न्यूत जिमांबे भाणजी, कदे न निरफ्ल जाय ॥ 
सींव काट खेती करें, खर्च कन्या घर खाय। 
पीपलकाट 'र इल पढ़ें, वो जड़ामूल से जाय ॥ 


विषयानुसार वर्गाकररण २३३ 


खेत के सम्बन्ध में निम्नलिखित राजस्थानी कहावतें उल्लेखनीय हैं-- 

(१) खेत बड़ा, घर सांकड़ा । 

खेत बड़े हों तभी किसान के लिए खेती लाभदायक होती है । घर भी बहुत 
आबाद हों तो वे तंग हो जाते हैं और जन-वृद्धि के कारण मांगलिक समझे जाते हैं । 
इसलिए किसानों की यह अ्रभिलाषा रहती है कि उनके खेत बड़े श्रौर धर तंग हों । 

(२) खेत खोबे गली । 

खेत के बीच होकर अगर रास्ता जाता हो तो वह खेत के लिए हानिकर 
होता है । 

(३) ऊंचा ज्यांरा बंठरा, ज्यां रा खेत निवाण ।" 

ज्यांरा दोखी के कर, ज्यांरा मित दिवाण !॥ 

उच्च पदाधिकारियों मे जिनका सम्पर्क है, ताल में जिनके खेत हैं और दीवान 
जिनके मित्र हैं, उनका शत्रु क्या बिगाड़ सकते है ? 

(४) खेत हुवे तो गांव से झ्राथूण ही हुवे । 

खेत हो तो गाँव से पश्चिम में होना चाहिए जिससे प्रातःकाल खेत में जाते 
समय तथा सायकाल लौटते समय सूर्य पीठ पीछे रहे । 

खाद के बिना भी खेती पनप नहीं सकती । जो किसान खाद के महत्त्व को 
समभता है, उसी के लिए खेती फलदायिनी होती हैं । खाद के सम्बन्ध में निम्नलिखित 
'कहावतें ली जिये--- 

(१) खात प्र पाणी, के कर बिनाणी ? 

खेत में खाद औऔर पानी देना चाहिए, खेती अवश्य भ्रच्छी होगी, इसमें भगवान 
'कया करेगा अथवा किसी की चतुराई क्‍या काम आयेगी ? 

(२) छस्वात पड़े तो खेत, नहीं तो कड़ो रेत । 

खाद डालने से ही लेती हो सकती है, नहीं तो खेत में कुड़ाकरकट और रेत 
के सिवा कुछ नहीं होगा । 
जोताई ओर बोआई-- 

(१) साह नांटज्या, परण बाह नां नांटं । 

साहुकार भी रुपये देने से इन्कार कर सकता है किन्तु खेत में जो जोताई की 
जाती है, वह कभी निष्फल नहीं जाती । 

(२) साढ़ को साढ़ ही याद भ्राव । 

झ्राषाढ़ के महीने में खेत जोतते समय यदि कोई कृषि-सम्बन्धी भूल हो गई हो 
तो आगामी आपषाढ़ में दुबारा खेत जोतते समय ही वह याद श्राती है । 


(३) चण्णो न मांनो बाह। 
चरणा जोताई नहीं मानता । चने के लिए जमीन में नमी होनी चाहिए । 


१. बावणों डह्दरी को होने भांवे सेर डी । 


रहे४ राजस्थानी कहावतें 


(४) जेंठ सरोखा बाजरा कोनी, कातक बराबर जो कोनो । 
ज्येष्ठ मास में बाजरा और कातिक में जो का बोना सर्वेश्रेष्ठ है । 
इसी प्रकार एक दूसरी बहावत में कहा गया है--- 
“जेंठ बायो बाजरो, सावरण घाल्या बू 2 । 
भर भादू में भर देसो, वो बाजरी का ऊट॥ 
(५) गाजर बाबवे भादवा, गोबी श्रासो्जा । 
गाजर भादों में तथा गोभी झाशिवन में लगानी चाहिए । 
(६) रास पुरारपी बाजरो, मॉडक फाल जु वार । 
इक्कड़-दुक्कड़ सोठिया, कोड़ीनाल ग बार ॥ 
बाजरा बोते समय उतना ही अन्तर रहना चाहिए जितना 'रास' भौर 'पुराणी में 
रहता है । बलों के बंधी हुई उस रस्सी को जिसे हल चलाने वाला थामे रहता है 'रास' 
कहते हैं तथा हाथ डेढ़ हाथ की बैल हाँकने की लकड़ी को “पुराणी' कहते हैं। एक 
मण्डूक-प्लुति और दूसरी में जितनी दूरी होती है, उतनी दूरी पर ज्वार बोना चाहिए ४ 
मोठ एक-एक दो-दो करके बोना चाहिए और ग्वार को चींटियों की पद्धति पर बिल्कुल 
पास-पास बोना चाहिए । 
(७) बुद्ध बावणी, सुक्कर लावरणी। 
बुधवार को बोना चाहिए और शुक्रवार को काटना । 
(८) स्थावड़ माता सत करिये । 
बोज म्होड़ो मत करिये ॥ 
स्यावड़ माता कृषि की देवी मानी जाती है। उससे प्रार्थना की गई है कि 
जितना बीज जमीन में डाला गया है, उतनी ही पैदावार न देना, उससे कहीं भ्रधिक 
देना । द 
फसल-- 
(१) कन्या फूले, तुल फले वृश्चिक ल्यावे लाए । 
कन्या राशि (आश्विन) में फूल उत्पन्न हों, तुला राशि (कार्तिक) में फल लगें 
तो वृश्चिक (मार्गशीषं) में फसल काटो । 
(२) कातो सब साथी । 
फसलें चाहे जब बोई गई हों, कारतिक में सब साथ ही पकरती हैं। 
(३) तोसां रातां टींडसी, सिट॒टा साठी जोग । 
ग्वार फली चालीस स्‌ पक भलेरा भोग॥" 
टींडसी ३० दिन से, सिट्ट ६० दिन से तथा ग्वार की फलियाँ चालीस दिन 
से पकती हैं। 
(४) सांगर गेहूँ करां तिल, प्राकां धरणों कपास | 
फोगज फ्टया भाडली, बेंधी समय की श्रास ।। 


३. कलायण (श्री नानूराम संस्कृत); पृष्ठ १६ । 
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यदि सांगर श्रच्छे हों तो गेहूँ को फप्नल श्रच्छी होती है, कर श्रच्छे हों तो 
तिलों की फसल शअ्रच्छी होती है, आक फने-फूनं तो कपास की फसल श्रच्छी होती है, 
फोग के फूटने से समय श्रच्छा होता है । 
(५) माह उबारें ने फागण बाल ।" 
ऐसा कहा जाता है कि माघ मास की ठण्ड से तो फसलें पाला लगने से बच 
जाया करती हैं किन्तु फाल्गुन की सर्दी कभी-कभी दाह लगा जाती है । 
दुभिक्ष-- 
निम्नलिखित कहागती पद्य में अकाल अपना परिचय देता हुआ कहता है-- 
पग प्‌गल सिर मेड़दा, उदर ज बीकानेर । 
फिरतो घिरतो बीकपुर, ठाबो जैसलमेर ॥॥ 
मेरे पर पू गल में रहते हैं, सिर मेड़ता शौर उदर बीकानेर में व्यित है, चलता-- 
फिरता बीकानेर पहुँत जाता हूँ श्र जैसलमेर तो मेरा स्थायी हेडक्वार्टर है । 
जिस प्रान्त में दु्मिक्ष इतना व्यापक हो, उसमें दु्भिक्ष-सम्बन्धी कहावतों का 
प्राच्ुयं अत्यन्त स्वाभाविक है। बुध उदाहरण लीजिये-- 
(१) न भ्रेंषे काकड़ो तो क्‍्य टरे हालो लाकड़ो । 
हे किसान ! श्रगर कर्क-संक्रास्त के दिन दर्पा न हो तो तुम क्‍यों व्यर्थ 
में हल जोतते हो ? ककं-संक्रान्ति के दिन वर्षा न होने से भ्रकाल पड़ता है । 
(२) दो सावरण, दो भादवा, दो फाती, दो माह । 
ढाँठा धोरी बेचकर, नाज बिसावश जाह ॥। 
यदि दो सावन, दो भाद्रपद, दो कातिक अनदा दो माघ हों तो चौपायों को 
बेचकर ग्रनाज खरीदने के लिए चले जाओ क्योंकि अकाल का पड़ना निश्चित है । 
(३) परभाते मेह डंबरा, सांजे सोला बाबव। 
डइंक कहे हे भडडली, काला तरा सुभाव ॥ 
डंक भड्डली से कहता है कि यदि प्रात:काल' मेध भागे जा रहे हों भ्रौर शाम 
को ठंडी हवा चले तो समझभना चाहिए कि अ्रकाल पड़ेगा । 
(४) खेत मास उजियाल पाख, नो दिन बीज लुकोई राख । 
झाठ, नोम निरल कर जोय, ज्यां बरसे ज्यां दुरभख होय ॥॥ 
चेत्र के शुक्ल पक्ष में प्रतितदा से नवभी तक बिजली को छिपाये रखो, भ्ष्टमी 
झोर नवमी को जहाँ-जहाँ बिजली चमकती दिखाई दे, वहाँ-वहाँ दुभिक्ष होगा । 
(५) निवां भ्रधर निबोलो सूखे, काल पड़े कबहूँ नहिं चके । 
नीम के फल पककर यदि नीम पर ही सूख जायें श्रोर जमीन पर न गिरें तोः 
झभ्रवध्य प्रकाल पड़ेगा । 
(६) बिन में स्थाल शब्द जो करे, निश्चय ही काल हलाहल पड़े । 
दिन में श्गाल शब्द करें तो भयंकर दुभिक्ष पड़ेगा । 
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2. मालबी कह्ावतें (श्री रतनलाल मद्दता); पष्ठ १०६ । 


“२३६ राजस्थानी कहावतें 


'फुटकर कहद्दावतें -- 

(१) धन खेती, घिक चाकरी । 

खेती घन्य है, नौकरी को घिक्‍कार है । 

(२) खेतो घरिणयां सेती ।* 

खेती मालिक की निगरानी से ही फलदायिनी होती है । 

(३) खेती घनी हेती, झ्राधो खेती बेटा हेती । 

हारी हेती ने हींटा हेती ॥९ 

घर के मालिक की देख-रेख में खेती पूरी, औ्रौर पुत्र की देख-रेख में श्राधी 
'फलदायक होती है पर इन दोनों की देख-रेख से हटकर खेती यदि नौकर की देख« 
रेख में हो तो कुछ भी प्राप्त नहीं होता । १ 

(४) सावरण साध्या गेंतरा, कातक ल्हासो जाय । 

काली पीली बाल में, के हाड वाप का खाय॥ 

श्रावरा में तो फिरता रहा, कातिक में दूसरों के यहाँ काम पर जाता रहा, 
ऐसा व्यक्ति काली-पीली श्राँधी चलने पर क्या अपने पिता की हडि्डियाँ चबायेगा २ 
समय पर खेती करने श्रौर उसकी पूरी सम्हाल रखने पर ही वेशाख की गर्मी में खाने 
के लिए अन्त सुलभ हो सकता है । 

(५) भाये गये ने पूछे बात, खेती में क्यू ग्राथ न साथ । 

जो अपनी खेती को स्वयं नहीं सँभालता और श्राने-जाने वाले से उसके बारे 
मैं पुछताछ करता रहता है, उस खेनी से कोई लाभ नहीं होता । 

(६) खेती बादल में है । 

खेती वर्षा पर निभर रहती है । 


2. पाठान्तर $ 
खेती खून सेती। 
खेती बलु॒दां सेती | 
खेती खेचल सेती। 
खेती खात सेती । 
गेती जमी सेती | 
खेती नंदरण सेती। 
बाड खती द्वाड खेती । 
२, मालवा कहावत (श्री रतनलाल महता); प्रष्ठ २६ । 
३. मिलाइये : हु 
2, खेती पाती वीनती, मोरां तणी खुजाल । 
ज॑ सुख चांव आपणों, हाथों हाथ संभाल ॥ 
२. पर हथ दिणज, संदेसां खेती, 
बिन देगे थर ब्याथ बेटी। 
दवार पराये मेले थाती, 
ये च्यारू मिल कृट छाती ॥ 


ए्रवषयानसार वर्गोकरण . २३७ 


(७) खेती गोरी मोठ की ।* 

गोरी मोठ की खेती उत्कृष्ट होती है । 

(८) के धन खेत खलां । 

खलिहानों का श्रन्न से भरा रहना ही वास्तव में सच्चा धन है । 

उत्तर प्रदेश जैसे उपजाऊ प्रदेशों में करषि-विषषक जितनी कहावतें मिलती हैं,. 
सम्भवतः राजस्थान में उतनी नहीं मिलतीं; फिर भी खेती-सम्बन्धी कहावतें यहाँ श्रच्छी 
संख्या में उपलब्ध होती हैं, क्योंकि जैसा पहले कहा जा चुका है, राजस्थान की शभ्रधि- 
कांश जनता खेती पर श्रपना जीवन बसर करती है । 

तुलनात्मक कहावतें--राजस्थान में डंक और भड़्डली की खेती-सम्बन्धी 
बहुत सी कहावतें प्रसिद्ध हैं। ऊपर स्थान-स्थान पर इस प्रकार के उदाहरण दिये गये 
हैं। धाध श्र भड़डरी की ऐसी ही कहावतें, उत्तर प्रदेश श्रौर बिहार श्रादि प्रान्तों 
में भी प्रचलित हैं श्रौर इस विषय की पुस्तकें भी पं० रामनरेश त्रिपाठी ने प्रकाशित 
करवाई हैं । इस प्रकार की कहावतें बंगाल में भो 'खनार वचन' के नाम से प्रसिद्ध हैं। 
एक उदाहरण लीजिये--- 


“भादूरे मेघे पूर्व बाय, से दिन वृष्टि के घोचाय ।” 
प्र्थात्‌ भाद्र में जिस दिन पूर्व की हवा चले, उस दिन बड़ी वर्षा होगी । 


भाद्र में यदि पूर्व की हवा चले तो सवाई फ़सल होती है, इस आ्राशय की एक 
राजस्थानी कहावत पहले उद्धृत की जा चुको है । 


इसी प्रकार एक दूसरा 'बचन' लीजिये--- 
“श्रावन वय पूवे वाय, हाल छेड़े चाषा वारिणज्ये याय । १ 


श्रावण में पूर्व को हवा चलने से श्रकाल पड़ता है। यही बात उत्तर प्रदेश में 
प्रचलित लोकोक्ति में कही गई है-- 
सावन पुरवाई बहू, भादों में पद्िपावं। 
कंत डंगरवा बेंचिके, लरिका भागि जिश्नाव ॥४ 
भ्र्थात्‌ सावन में पूर्व की हवा चले भ्रौर भादों में पश्चिम की, तो हे स्वामी ! 
बलों को बैच डालो और कहीं भागकर बच्चों को जिलाग्रो । 
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१. पूरा पथ्य इस प्रकार है : 
खेती गोरी] गोठ की, पीणो धोली गाय । 
बोरों करणो बाणियो, होयां धन ले ज्याय ॥ 
२, पूरी कहावत इस तरह है : 
के धन पमकलां, के धन खेत खलां । 
के धन सपूत जायां, के धन पड़यो पायां ॥ 
३. देखिये : 
बाइ:ल!प्रवाद (श्री सुशीलकुमार दे), प्रथम परिश्ष्ट, खनार वचन । 
४. ग्राम साहित्य, तीसरा भाग (रामनरेश त्रिपाडी) पृष्ठ ५८ । 


'२३८ राजस्थानो कहावतें 


राजस्थान, बिहार, बंगाल, उत्तर-प्रदेश श्रादि में प्रचलित इस प्रकार की कहा- 
'बतों के तुलनात्मक अ्रध्ययन से बड़े मनोरंजक परिणाम निकलते हैं। घाघ भौर भड्डरी 
चाहे किसी प्रदेश के रहे हों किन्तु घाध श्रौर भड़्डरी की कहावतें उक्त सभी प्रदेश 
वालों की भपनी हो गई हैं । 


७. राजस्थान की वर्षा-सम्बन्धी कहावतें 


(१) वर्षा-विज्ञान की प्राचीनता 

भारतवर्ष में वर्षा-विज्ञान बहुत प्राचीन है। तैत्तिरीय संहिता में कहा गया है 
'कि अग्नि देव वृष्ठि को ऊपर भेजता है भौर मरुत्‌ उत्पन्न हुई वृष्टि को लाता है। जब 
यह ग्रादित्य किरणों द्वारा नीचे को पर्यावृत्ति करता है, तब वृष्टि होती है।' वाल्मीकि 
के मतानुसार श्राकाश सूर्य की किरणों द्वारा श्राठ महीने (कातिक शुक्ला प्रतिपदा से 
-आषाढ श कला प्रतिपदा) तक गर्भ-रूप में धारण किये हुए समस्त समुद्रों के रसायन 
रूप जल को जन्म देता है भ्र्थात्‌ वृष्टि करता है ।* वराहमिहिर (५०४ ई० के लगभग) 
वृहत्मंहिता से पता चलता है कि पूव॑काल में गगं, पराशर, काश्यप और वात्स्य आदि 
मुनियों को वर्षा के बारे में काफ़ी जानकारी थी, और उनके लिखे हुए ग्रन्थ भी थे ।* 


(२) वर्षा के निमित्त ओर उनके प्रकार 
जिस प्रकार आने वाली घटनाएँ अनेक बार श्रपना पूर्वाभास दे जाती हैं, 
उसी प्रकार आकाश में छा जाने वाली घटाश्रों के भी पूर्व निमित्त होते हैं। उन निमित्तों 
का ज्ञान यदि हमें पहले से हो जाय तो हम बहुत कुछ लाभ उठा सकते हैं | वृष्टि के 
निर्मित्तों का बोध कराने वाला एक वृष्टि विद्या-बोधक निमित्त-शास्त्र भी है । जैसा ऊपर 
कहा गया है, सूर्य श्रपनी किरणों द्वारा पृथ्वी के जल को ऊपर खींचता है और मरुत्‌ 
की सहायता से पृथ्वी पर जल बरसा देता है किन्तु सूर्य का खींचा हुआ जल कितने 
समय के पीछे, कितने दिन तक, कितना, किस समय, कहाँ-कहाँ बरसेगा, इन सब बातों 
का ज्ञान कराने वाला यह उक्त बृष्टिविद्या-बोधक निमित्त-शास्त्र है। इस शास्त्र में वर्षा 
“के निमित्त भौम, भ्रान्तरिक्ष, दिव्य श्रौर मिश्र, इन चार भागों में विभक्त हैं -- 
(क) मनुष्य, पशु-पक्षी, कीट-पतंग, आदि भौतिक वस्तुओ्रों के द्वारा वर्षा के ज्ञान 
होने को भोम निमित्त कहते हैं । 
(ख) वायु, बादल, श्राकाश, विद्य तू, इन्द्र-धनुष, आँधी भ्रादि से वर्षा के ज्ञान 
होने को भ्रान्तरिक्ष निमित्त कहते हैं । 
(ग) सूर्य-चन्द्र तथा ग्रहों के उदयास्त भ्रादि द्वारा वृष्टि के ज्ञान प्राप्त करने को 
दिव्य निमित्त कहते हैं । 


१. भश्रग्नि इतो वृश्मिदीरयति। मरुतः सूष्टां .नयन्ति | 


यदा खलु वा सावादित्यों न्यडरश्मिमिः पर्यावतते, भ्रथ वर्षति ।॥. ते० सं० २-४-१० । 
२. अष्टमासव्तं गर्भ भारकररस्य गभस्तामे। 
रस सबसमुद्राणां थोः प्रसुते रसायनम्‌ ॥ ““वाल्मीकि 


३. ग्राम साहित्य, तीसरा भाग (रामनरेश त्रिपाठी), पृष्ठ १ । 


विषयानुसार वर्गोकररण २३६ 


(घ) कातिक से श्राविवन तक के बारह महीनों तथा विशेषतः श्रक्षय तृतीया, 
आपषाढ़ी पूर्णिमा आदि के शकुनों तथा उपयुक्त चिद्ठों से वर्षा के ज्ञान प्राप्त करने को 
मिश्र निभित्त कहते हैं।"” 

उक्त चारों प्रकार के निभित्तों से सम्बन्ध रखने वाली वर्षा-विषयक कहावतें 
'शाजस्थानी भाषा में उपलब्ध हैं जिनके उदाहरण यहाँ क्रमशः दिये जा रहे हैं--- 

(क) भोम निमित्त 
(श्र) मनुष्यों की चेष्टाएँ-- 
झत वित वालो श्रादमी, सोव निद्रा घोर । 
भ्रशपढ़िया धातम थकौ, कहै सेघ श्रति जोर ॥१॥ 
वात पित्त युत देह ज्यां, होप रहे धाम घम । 
झरणभरिया झ्रागस कथ, रहे भेह को घम ॥२॥ 


पित्त-प्रकति वाला मनुष्य भ्रगर धोरननिद्रा में शयन करे श्रथवा वात-प्रकृति 
वाले मनुष्य का गर्मी से सिर दुखने लगे तो वर्षा बहुत जोर से हो । 


(आा) विभिन्‍न पेशे वालों के अनुभव-- 


जब जड़ाव पर कुन्दन नहीं लगे, सलाइयों पर कीट जम जाय, धोबी के कपड़े 
खूम में देने के माट में खंभीर उठे व कोरे कपड़े वाली खूम के माट में गर्मी अ्रधिक 
हो श्रथवा छोटे-छोटे कीड़े पड़ जाये, बुनकर के कपड़े पर लगाई हुई “पान” शीघ्र न 
सूखे, जूते बनाते समय चमड़े पर लेही न चिपके, ढोल, दमामा, ताशा आ्रादि चमड़े से 
मढ़े हुए बाजे यदि ठीक न ब्जें तथा दही मथने पर यदि मक्खन न निकले तो बहुत 
ज़ोर से वर्षा हो जेसा कि निम्नलिखित दोहों से स्पष्ट है--- 


कुन्दन जमे न जड़ाव पर, जमे सलायन कीट । 
कहे जड़िया सुणजो जगत, उड़े भेह की रोठ ॥१॥ 
घोब्यां घोख्ो मिट गयो, मन में हु हुलास । 
देख सूदरणी बजबजी, मेह श्रावराण की श्रास ॥२॥ 
कोरा कपड़ा सदरणणी, जद पझ्रत गरमी होय। 
सछम कीड़ा सदणी, मेहा सुकता जोय ॥।३॥ 
बएफर केरो पांजनी, से नहीं सताब। 
झावादानी सेह को, लाल रंग जहै श्राम ॥४॥ 
देख खरड़ कहे ढेढ की, कंथा टूटे नेह। 
ल्हेई चढ़ें ,न चामड़ं, सुकता बरसे मेह ॥४५॥। 
ढोल दसामा दुड़बड़ी, बोरे सादर बाज | 
कहे डोम दिन तोन में, इन्द्र करे श्रावाज ॥६॥ 


१. देखिये-- 
स्व० पं० मधुसूदन जी झोमाकृत कादम्बिनी की भूमिका; पृष्ठ ८-६। 


२४० राजत्यानों कहावतें 


बिगड़ं घित बिलोबणो, नारो होय उदास। 
जद प्रसवारों मेंह की, रहे छास की छास ॥७॥* 


(इ) पशुओं की चेष्टाएँ-- 


भ्रागम सूज सांढरणी, दोड़े थलां अ्रपार। 

पग पटक बेसे नहीं, जद मेह झ्रावशहार ॥१॥ 

सावरा काछा राग सुर, गाडर हंदाहुत। 

दौड़ सनमुख पवन दिपत, जल थल डेल भरन्त ॥२॥ 

मांड राड सांप रो मासी। 

तो जारणों चोकस मेह श्रार्स! ॥३॥ * 

श्र्थात्‌ ऊंटनी इधर-उधर दोड़े, पैर पटके किन्तु बैठे नहीं, भेड़ के साबुन जैसे 

भाग झा जायें शौर वायु के सामने दौड़े तथा बिल्लियाँ लड़ तो ज़ोर से वर्षा होगी । 
(३) पक्षियों की चेष्टाएँ-- 

चडी ज नहावे धूल में, मेहा भ्रावणशहार। 

जल में ग्हाव॑ चड़कलोी, मेह विदा तिर्ण वार ॥१॥ 

बग पंखां फेलाय, उभकि चोंच पवनां भरे । 

तीतर गुगा थाय, इन्द्र धड़के माधजी ॥२॥। 

टोल मिलकी काँवली, श्राय थरलो बंठन्त। 

बिन चौथ के पांचवें जल थल ठंल भरन्त ॥शा। 

पर्षयो पिउ पिउ कर, मोरां धरगों श्रजग्ग | 

छत्र करें मोर॒यों सिरे, रूदियां बहैअ्रथग्ग ॥४॥ 

प्रत तरसणणाव तोतरी, लक्खारी कुरलह। 

सारसरे श्यूगन श्रमें, जद श्रत जोरे सेंह ॥५॥ 

ग्र्थात्‌ जब चिड़िया धूल में नहाने लगे, बग्रुले पंख फेलाकर बैठें तथा चोंच 

सें वायु का भक्षण करें, तीतर शब्द न करें, बढुत-सी चीलें भूमि पर आरा बेठें, पपीहा 
“पिउ पिउ” करने लगे, श्रौर मोर बारंबार बोलने लगें और पंखों का छुत्र बनावें, तीतरी 
जोर-जोर से चिल्लाने लगे, लखारी दुखी होकर बोलने लगे और सारस पवंतों के शिखर 
पर भ्रमण करने लगें तो जोर की वर्षा हो । 
(डउ) कीट-पतंगों की चेष्टाएँ-- 

साप गोयरा डेंडरा, कीड़ी मकोड़ी जाय । 

दर छाडे बाहर भमे, नहीं मेह की हारण ॥१॥ 

गिरगिट रंग बिरंग हो सकक्‍खो चटके देह । 

माकड़िया चहुचह करें, जद भ्रत जोरे मेह ॥२॥ 
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१. बिड़ला सेंट्रल लाश्ब री की एक हस्तलिखित प्रति से साभार उद्धृत । 
२. राजस्थानी कृषि-कद्ावतें (श्री जगदीशसिंह गहलोत); पृष्ठ १५ । 


विषयानसार वर्गोकरण २४१ 


कीड़ो मुख झंड ले, दर तज भूमि भमनन्‍्त । 
बरखा ऋतु विशेष यो जल थल ठेल भरनन्‍्त ॥३॥ * 
प्र्थात्‌ साँप, गोहरे, मेंढक, चींटी, मकोड़े, भ्रपने दरों से निकलकर भूमि पर 
इधर-उधर फिरने लगें, गिरगिट बार-बार रंग बदले, मक्खी मनुष्यों की देह पर चिपक 
जाय तथा तिवरी लगातार दब्द करने लगे, वर्षा ऋतु में चींटी बिना किसी कारण 
झपने अंडों को मुख में लेकर इधर-उधर चलने लगे तो बहुत वर्षा होगी । 
(ख) श्रान्तरिक्ष निमित्त 
(अ) हथा-- 
१. बिजनस पवन सूरियो बाजें । 
घड़ी पलक मांहे मेह गाजे ॥। 
यदि उत्तर-पश्चिम से हवा चले तो घड़ी दो घड़ी में वर्षा होती है । 
२. पवन गिरी छूटे परवाई। 
धर गिर छोलां इन्द्र धपाई ।॥। 
यदि पूर्व से हवा चले तो भूमि और पर्वत को वर्षा तुप्त करे। 


(आ) बादल--- 
१. सवार रो गाजियो, ऐलो नहीं जाय । 
प्रातः:काल बादल का गरजना वृथा नहीं जाता ।१ 
२, बादल रहे रात रा बासी। 
तो जारणों चोकस मेह भ्रासो ॥ 
यदि पिछुली रात के बादल सुबह तक रह जायें तो वर्षा भ्रवश्य होगी । 
३. सुकरबार रो बादरी, रही सनोचर छाय। 
डंक कहे हे भडडली, बरस्या बिना न जाय ॥ 
शुक्रतार की बदली यदि शनिवार तक छाई रहे तो बरसे बिना नहीं जाती । 
(३) आकाश-- 
१. ध्रम्मर राच्यो, मे माच्यो । 
लाल भ्रासमान वर्षा का सूचक होता है । 
२, तारा ध्त तगतग करे, झ्रम्बर नोला हन्त । 
पड़े परल पाणी तरी, जद संज्या फूलन्त॥ 


१. वो विज्ञान (श्री नरोत्तम व्यास); पृष्ठ २८०३० । 
२. मिलाइ्ये-- 
झ्ाप्तमाषितवत्‌ सत्यं प्रभाते देवगर्जितम्‌। 
यामदवयेन वर्षो वा वातो वा जायते भर वम्‌ ॥ 
कादम्बिनी, पृष्ठ १४७ 
झथोत्‌ प्राःःकाल के समय की गजंना आप्त-वाक््य की भाँति सत्य होतो है । श्ससे 
दोपदर के भीतर-भीतर अवश्य वर्षो होतो दे या वायु चलती है । 


२४२ शजस्थानो कहावतें 


यदि झ्रासमान नीला हो तो घनघोर वर्षा हो । 
३. प्रम्मर पीलो, में सीलो । 
ग्रासमान यदि पीला हो तो वर्षा मन्द पड़ जाती है। 
(ई) बिजली-- 
चत महीने बोल लकोवे। 
धर बंसाखां केस धोवे॥ 
यदि चेत्र भर बिजली न दिखाई दे तो वैशाख के प्रारम्भ में ही वर्षा होगी । 
(उ) इन्द्रधनुष- 
ऊगंतेरोी माछलो, श्रांयथवतेरोी भोख। 
डक कहे हे भड्डली, नदियां चढ़सी गोख ॥ 
यदि प्रातःकाल के समय इन्द्रधनूष श्रोर सूर्यास्त के समय किरणों दिखाई दें तो 
नदियों में ग्रवश्य बाढ़ ्रायेगी । 
(ऊ) आँधी-- 
१. भ्राँधी साथ मेह झ्राया ही करे। 
भ्ाँधी के साथ वर्षा हुआ ही करती है । 
२. प्रांधी रांड मेहां री पालो दब । 
राजस्थान में श्राँधी बड़े ज्ञोर से चलती है | वह मेह के आने पर ही दबती है। 
(ग) दिव्य-निमित्त 
(अर) चन्द्र और सूय 
१. सांमां सुकरां सुरगरां, जें चंदो ऊगनन्‍्त। 
डक कहे हे भड्डली, जल थल एक करन्त ॥ 
२. सावरा तो सती भलो, ऊभो भलो अ्रसाढ । 
३. मंगल रथ श्रागे हुवे, लारे हुवे जो भान। 
प्रारंसिया य ही रहै, ठाली रब निवारण ॥ 
४. स्रज कु ड श्र चांद जलेरो । 
टूटा टीबा भरगी डरी॥ 
यदि भ्राषाढ़ में चन्द्रमा सोमवार, बृहस्पतिवार या शुक्रवार को उदय हो तो 
डंक भडडली से कहता है कि बड़े जोर की वर्षा होगी । 
श्रावण मास में द्वितीया का चन्द्रमा सोया हुग्ना भौर भाषाढ़ में खड़ा हुमा 
भ्रच्छा है। 
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१... मिलाइये-- 
रवि सिस रे दोली कु डारी । 
एरापत मघवा अ्रसवारी ॥ 
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यदि सूर्य के झागे मंगल हो तो सारी श्राशान्रों पर पानी फिर जायगा श्रोर 
तालाब सूखे पड़े रहेंगे । 

यदि सूर्य के चारों श्रोर कुण्ड हो श्रौर बसे ही चन्द्रमा के चारों भ्रोर जलेरी 
हो तो इतने जोर से वर्षा होती है कि टीले टूटकर पानी के साथ बह जाते हैं भ्ौर 
सरोवर जल से परिपूर्ण हो जाते हैं । 


(आ) नक्षत्र ओर तारे 


१, श्रादरा भरे खाबड़ा, पुनरब॒सु भरे तलाब । 
न बरस्यों पुषँं तो बरसही घरता दुखें॥ 
» पहली श्राद टपूकड़े, सासां पकला मेह । 
 झ्सलेखा बूठां, बंदां घरे बधावरणा। 
» मधा माचन्त सेहा, नहों तो उड़न्त खहा । 
 प्रगरत ऊगा, सेहा पूगा ।* 
. भगसत ऊगा सेह न संडे । 
जो मंडे तो धार न खड़े ॥ 
प्रार्दा में वर्षा हो तो खड़डे पानी से भर जायेंगे, पुन्वंसु में बरसे तो तालाब 
भर जाये भ्रौर पुष्य नक्षत्र में बरसे तो फिर मुश्किल से वर्षा होगी । 
प्रार्दा के शुरू में यदि बूदें पड़ जायें तो महीने पन्द्रह दिन में वर्षा होगी । यदि 
झरलेषा नक्षत्र में वर्षा हो तो डाक्टर-हकीमों के घर बधाई बंटे भ्र्थात्‌ रोग खूब फैले । 
मधघा नक्षत्र में यदि वर्षा हो तब तो श्रच्छा है, नहीं तो धुल उड़ेगी । 
अ्गस्त्य के उदय होने पर वर्षा का श्रन्त समभना चाहिए। इस तारे के उदय 
होने पर प्रथम तो वर्षा ही न हो श्रौर यदि हो तो मूसलाधार वर्षा हो । 


(घ) मिश्र-निमित्त 
संस्कृत भाषा के वृष्ट्विद्या-बोधक शास्त्रों में कातिक से श्राविवन तक के बारह 
महीनों के प्रत्येक दिन का वर्षा की दृष्टि से फल निर्धारित किया गया है। राजस्थानी 
भाषा में भी वर्ष के प्रत्येक महीने और उस महीने की अनेक तिथियों से सम्बद्ध वर्षा- 
विषयक कहावती पद्य प्रचलित हैं जिनमें से कुछ यहाँ दिये जा रहे हैं-- 
कार्तिक 
कातो सुद पूनो विवस, जे क्रितिका रुख हुन्त । 
जे बादल बोज सखिये, सास चार अरसन्त॥ 
मारगेशीषे 
मंगसर तरपी ज॑ भ्रस्टमी, बादल बोजां होय । 
सावण बरसे भड़डली, साख सवाई जोय॥। 


१. मिलाइये-- 
उदित भ्रगस्त्य पंथ जल सोखा । 
““रामचरितमानस 
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राजस्थानो कहाबतें 
पोष 


पोस अ्रंधारी दस्समी, चमक बादल बोज | 

तो भर बरसे भादवो, सायधरण खेले तीज ॥" 
साध 

माह ज पड़वा ऊजली, बादल वाब ज होय । 

तेल पीव झर दूध सब, दिन दिन सूथा जोय ॥ 
फाल्गुन 

फागरण बद दुतिया दिवस, बादल होय स बोज । 

बरसे सावरग भादवो, थंगी होवे॑ तीज ॥ 
चैत्र 

नव दिन कहिज नौरता, सुकल चंत के मास । 

जल बठे बिजली हुवे, जाखणों गरभ बिमास ॥ 


वेसारत्र 
वद बसाल अमादसी, रेवति होव सुगाल । 
मध्यम होव॑ भ्रस्विनोी, भररणणी कर बदुकाल ॥ 


ज्येप्ठ 

जेंठ बदी दसमी दिवस, जे समि बासर होय । 

पारणी होय न धररण में, घिरला जोवे कोय ॥। 
आपाद़ 

पैली पड़वा गाज तो दिन बहोत्तर वाजे। 
श्रावण 

सावरण पेली पंचमी, जो थाड़क॑ मेव । 

च्यार मास बरसे सहो, सत भार सहदेव ॥। 
भाद्रपद 

भाद्व छठ छूटयो नहीं, बिजली रो भशकार । 

तू पिव ! जाये मालवे, हूं जाऊं मौसाल ॥ 
आश्विन 

धुर झासोज भ्रमावसां, जे झा सनिवार । 

समयो होसी करवरो, पिडत कहै बिचार ॥ 

पुनः कार्तिक 
भूल्या फिरे गंबार, काती भाल मेहड़ा। 


१... बिढ़ला केन्द्रीय पुस्तकालय पिलानी की एक हस्तलिखित प्रति से सामार उद्धृत । 


विषयानुसार वर्गोकरण २४५ 
मिश्र महीने 


माघ मसककां जेठ सो, सावरण ठंडी वाव । 
भोम कहे सुरण भडडली, नहि वरसरण रो दाव ॥। * 
प्र्थात्‌ कातिक सुदी पूर्ण मासी को यदि कृत्तिका नक्षत्र हो तथा बादलों में बिजली 
चमके तो भ्गले चार महीनों तक लगातार वर्षा होगी । मार्गशीर्ष बंदी ग्रष्टमी को 
यदि बादल श्रौर बिजली दोनों हों तो श्रावण में वर्षा हो तथा सवाई उपज हो । पौष 
बदी दसमी को यदि बादलों में बिजली चमकती हो तो पूरे भाद्र में वर्षा हो और 
स्त्रियाँ तीज का त्यौहार अच्छी तरह मनायें । माह सुदी प्रतिपदा को यदि बादल और 
पवन हों तो तेल, घी श्रौर दूध, ये सब दिनों-दिन मँहगे होंगे । फाल्गुन बदी द्वितीया 
के दिन यदि बिजली के साथ बादल हो तो सावन औ्नौर भादों दोनों बरसेंगे भ्रौर तीज 
का त्यौहार खूब मनाया जायगा। चेत शुक्ल पक्ष नवरात्रों में यदि पाती बरसे तो 
समभ लो कि वर्षा के गर्भ का नाश हो गया, श्रागे वर्षा नहीं होगी । बैसाख बदी 
प्रमावस को यदि रेवती नक्षत्र हो तो सुकाल हो, भश्विनी हो तो मध्यम हो श्रौर 
भरणी हो तो दुशिक्ष करे | जेष्ठ बदी दसमी को यदि शनिवार हो तो पृथ्वी पर पानी 
नहीं बरसेगा और कोई बिरले ही जीवित रहेंगे। यदि श्रषाढ़ बदी प्रतिपदा के दिन 
बादल गरजें तो ७२ दिनों तक हवा चले, वर्षा न हो । सावन बदी पंचमी को यदि 
बादल गड़गड़ावें तो चार महीने प्रवश्य बरसे, सहदेव सत्य कहता है। भाद्रपद की छठ 
को यदि बिजली की चमक्र नहीं छूटी (बिजली नहीं चमकी) तो हे प्रिय ! तुम मालवे 
जाना, और में पीहर जाऊंगी । ग्रासोज बदी भ्रमावस्या को यदि शनिवार भ्ाये तो पंडित 
विचार कर कहता है कि जमाना साधारण होगा । वे गँवार भूले हुए फिरते हैं जो 
कातिक में मेह खोजते हैं। माव में गर्मी, जेठ में शीत और सावन में ठण्डी हवा चले 
तो भीम कहता है कि हे भडली ! सुन, ये बरसने के भ्रासार नहीं । 
वर्षा का गर्भ---ऊप र दिये हुए पद्मों में एक स्थान पर वर्षा के गर्भ-नाश का उल्लेख 
हुआ है । यहाँ पर प्रसंगवश हम यह कह देना चाहते हैं कि संस्कृत के प्राचीन ग्रन्थों में वर्षा 
के गर्भ के उपक्रम, प्रसव, उपघात, दोहद भ्रादि सभी का विस्तार से वर्णान हुआझा है । 
प्रसिद्ध है कि गर्भ-धारण के साढ़े छः महीने ग्रथवा १६५ दिन बाद वर्षा के गर्भ 
का प्रसव होता है। इस सम्बन्ध में राजस्थानी भाषा का निम्नलिखित दोहा उल्लेख- 
नीय है-- 
जिण दिन होवे गरभड़ो, तिए! थक्‍की छ॑ मास । 
ऊपर पनरा दीहड़, बरसे मेह सुगाज ॥ 
इस प्रकार के पद्यों का मुल भाधार बृहत्संहिता भादि ग्रन्थों में मिल जाता है। 
वराहमिहिर कहते हैं-- 
यन्नक्षत्रसुपगते गर्भदचन्द्र भवेत्‌ स चन्द्रवशात । 


१.  देखिये-- 
राजस्थानी भाग २ में प्रकाशित वषो-सम्बन्धी बाहावतें । (श्री नरोत्तमदास स्वामी) 


२४६ राजस्थानों कहावतें 


पंचनवते दिनदशते तत्रेव प्रसवमायाति ॥* 
अर्थात्‌ चन्द्रमा के जिस नक्षत्र में प्रवेश करने से मेघ को गर्भ होता है, चन्द्रमा 
के वश से १६५ दिन में उस गर्भ का प्रसव होता है। 
झ्रक्षय ततीया और प्राषाढी पूरिमा--शक्‌न-परीक्षा के लिए ये बड़ी महत्त्व- 
पूर्ण तिथियाँ हैं। कुछ उदाहरण लीजिये-- 
अच्य तृतीया 
झाखातोज दूज फो रण, जाय अ्रचानक जांच संरा | 
कछक बीच मांगी नट जाय तो जाणीज काल सुभाय ॥। 
हंस कर देय, न्ट नहिं कोय, माधा सही जमानो होय ॥ 
पग्रक्षय तृतीया के श्रवसर पर द्वितीया की रात प्रचानकर जाकर किसी स्वजन मित्र 
से कोई चीज माँगे | यदि माँगने पर वह इन्कार कर जाय तो श्रकाल के लक्षरा 
समभो । पर यदि हँसकर चीज दे, इन्कार न करे तो हे माघजी, अ्रवश्य,सुकाल हो । 


कादम्बिनी के निम्नलिश्ित इलोकों में भी यही बात कही गईं है--- 
राधे शुक्‍ले द्वितीयायां, ततीयासंभवे निशि । 
याचेतान्यगहुं गतजा कतुवर्षपरीक्षणम्‌ ॥ २१६ ॥ 
तस्म॑ प्रसन्‍नो दष्याच्चेच्छभ प्रीत॑ च भाषते। 
तदा वर्षशुभ विद्यादन्यथा त्वन्यथा भवेत्‌ ॥ २२० ॥ 
भ्रव एक कहावती पद्य आषाड़ी पूणिमा के सम्बन्ध में लीजिए- - 
भ्राषाढ़ी पूनम दिनां, निरमल ऊरये चन्द। 
कोद सिथ कोइ मालव, जायां कटसी फन्‍द ॥॥ 
आषाढ़ की पूरणिमा के दिन यदि चन्द्रमा निमंल उदय हो तो किसी के कष्ट 
सिघ जाने से श्रौर किसी के मालवा जाने से मिटगे भ्रर्थात्‌ भ्रकाल पड़ेगा । 
श्राषाढ़ी परीक्षा के प्रकरण में विद्यावाचस्पति पं० मधुसूदनजी श्रोझा अ्रपने 
वृष्टिविषयक प्रसिद्ध ग्रन्थ कादम्बिनी में लिखते हैं--- 
दृष्टो यदीन्दुर्नाधादयां वर्षतु बहु ब्षति। 
यदि तत्रामलइचन्द्रो नावष्टिदरस्णा भवेत्‌ ॥। ४२० ॥ 
झ्राषाढ़ी पूणिमा को यदि बादलों के कारण चन्द्रमा दिखाई न दे तो वर्षा 


१, मिलाइये-- 
यस्मिन्‌ पक्ते भवेदूग स्ततः पक्ते चतुद्शे । 
स गर्भदिवसानू साद्ध पण्मासान्ये नहि वष ति ॥-कादम्बिनी, पृष्ठ ८ 
जिस पत्त में गर्भ-स्थिति हो उत्तसे १४६ पक्ष में अर्थात्‌ गर्भ-स्थिति से साढ़े छः महीनों के भ्रन्त 
के दिन वर्षा होती है । 
मिलाइये-- 
आसाद़ी पूनो दिना, बादर भीनो चन्द । 
तो भडडर जोसी कहें, सगला नरां भनंद ॥ 
ग्राम साहित्य, तीसरा भाग । (गमनरेश त्रिपाठी) पृष्ठ ३१ । 


विषयानुसार वर्गोकुरस २४७ 


ऋतु में खूब वर्षा होगी भ्रौर यदि चन्द्रमा स्वच्छ दृष्टिगत हो तो भयंकर अनावृष्टि 
समभनी चाहिए । 


(३) कहावतों के निमौता और उनके अनुभव-- 


वर्षा-विषयक निमित्तों के विश्लेषण के परचात्‌ दो प्रशन हमारे सामने विचा- 
रा्थ उपस्थित हैं । 

(१) वर्षा-सम्बन्धी इन कहावती पद्चों का निर्माता कौन है श्रौर किस प्रदेश 
का निवासी है ? 

(२) वर्षा-विषयक पद्य परम्परा-प्राप्त संस्कृत के वृष्टि-विद्या बोधक ग्रन्थों से 
प्रादेशिक भाषाश्रों में भ्राये हैं श्रथवा स्वतन्त्र रूप से निभित हैं ? 

वर्षा-द्योतक कहावती पद्यों में घाध, भडुरी और डाक या डंक--ये तीन नाम 
भ्रमुख रूप से श्राते हैं । पं० रामनरेश त्रिपाठी के मतानुसार “घाघ पहले-पहल हुमायू 
के राजकाल में गंगा पार के रहने वाले थे। भ्रकबर की भी उन पर बड़ी कृपा थी । 
उन्होंने 'सराय घाघ' नामक गाँव बसाया झ्रौर फिर उसी में रहने लगे ।" 


भडरी के सम्बन्ध में प्रसिद्ध है कि “कोई एक पण्डित काशी से ऐसा मुहर्त शोध 
कर घर को चले, जिसमें गर्भाधान होने से बड़ा विद्वानु पुत्र उत्पन्न होता । पर घर 
तक पहुँच न पाये श्ौर रास्ते ही में शाम हो गई। विवश होकर वे एक श्रहीर के 
दरवाज़े पर टिक गये | यह भी प्रवाद है कि वे किसी गड़रिये के धर पर टिके थे 
भोजन बनवाते समय उनको उदास देखकर अहीरिन ने उनकी उदासी का कारण 
पृछा और उनके मन का भेद जानकर स्वयं उनसे पुत्र की कामना की । उसी के फल- 
स्वरूप भड्डरी का जन्म हुआ । भ्रतएव ब्राह्मण पिता और अभ्रहीरिन माता से भड्डरी 
की उत्पत्ति मानी जाती है! किन्तु स्वामी नरोत्तमदासजी के मतानुसार श्रहीरिन माता 
से भड़्डरी की नहीं, डाक की उत्पत्ति हुई। वे भड़्डरी को पुरुष नहीं मानते, स्त्री 
मानते हैं।* 


एक दूसरी कहानी में भड्डरी सुप्रसिद्ध ज्योतिषी वराहमिहिर के पुत्र कहे 
गये हैं किन्तु वराहमिहिर का समय सन्‌ ५०५ ई० के लगभग पड़ता है भौर भरी के 
'पद्यों की भाषा किसी भी हालत में इतनी पुरानी हो नहीं सकती । इसलिए इस 
कहानी में कोई तथ्य नहीं जान पड़ता ।* 


राजपूताने में भड्ुुली नामक एक स्त्री प्रसिद्ध है जो भंगिन थी। उसके पति 
का नाम डंक ऋषि बताया जाता है जो ब्राह्मण था। “कहते हैं कि भहूली को शगुन 
का इल्म खूब श्राता था श्नौर डंक ज्योतिष विद्या श्रच्छी तरह जानता था । इस सबब 
से दोनों में बहुत वाद-विवाद हुआ करते थे जो एक पुस्तक में इकटठे किये गये हैं 


१- धाघ और भड्डरी (रामनरेश त्रिपाठी), भूमिका, पुष्ठ १७-१८। 
२. राजस्थान भारती, भाग १, भंक १, पृष्ठ ६० । 
३- आम साहित्य, तीसरा भाग (रामनरेश त्रिपाठी), पृष्ठ १२ । 


श्डं८ राजस्थानी कहावतें 


जिसका नाम “भडली पुराण” है ।* 

भडरी की भाषा में मारवाड़ी दाब्दों के प्रयोग बहुत मिलते हैं, इससे पं० 
रामनरेश त्रिपाठी अनुमान लगाते हैं कि या तो दो भड्डरी या भड्डली हुए होंगे, या 
एक ही भट्टरी युक्‍त प्रान्त से मारवाड़ में जा बसे होंगे और उन्होंने यहाँ और वहाँ 
दोनों प्रान्तों की बोलियों में अ्रपने छन्द रचे होंगे ।* 

त्रिपाठीजी का अनुमान ठीक नहीं जान पड़ता। वस्तुतः मोलिक रूप में प्रचलित 
जो लोकोक्तियाँ भ्रथवा कहावती छुन्द एक प्रान्त से दूसरे प्रान्त की यात्रा करते रहते 
हैं, उनकी भाषा भी प्रान्त-मेद से बदलती रहती हैं। ऐसा नहीं होता कि छन्दों का 
निर्माता विभिन्‍न प्रान्तों में बसकर उन प्रान्तों की भाषाओं में छन्दों का निर्माण 
करता है। 

तिपाठी जो के सामने एक दूसरी उलभन यह है कि राजपूताना झौर युक्त 
प्रान्त के भट्टरी में स्त्री-पुरुष का भ्रन्तर है। ऐसी दशा में उनके विचारानुसार यह 
कहना दुःसाहस की बात होगी कि दोनों प्रान्तों के भड़ली एक ही व्यक्त हैं । 

किन्तु स्वामी नरोत्तदास जी त्रिपाठी जी के मत से सहमत नहीं । वे दो भट्टरी 
स्वीकार नहीं करते । उनके मतानुसार डाक की उक्तियाँ भ्टरी को सम्बोधित करके 
लिखी गई हैं। राजस्थान में पद्यों के ग्रन्दर वक्‍ता की जगह सम्बोधित व्यक्ति का 
नाम देने को प्रथा है। इन पद्यों के श्रन्दर केवल भड्टरी का नाम देखकर कुछ लोगों ने 
भूल से भटुली को ही रचयिता समक लिया और इन कहावतों को भट्डली की कहा- 
वत कहने लगे, यहाँ तक कि सुदूर युक्त प्रान्त में जाकर भड्डली स्त्री से पुरुष भी 
बन गई । 

'कह भड्टरी' जैसे पद्य जहाँ मिलते हैं, वहाँ यह भी सम्भव है कि डाक जैसे 
प्रतिभाशाली व्यक्ति के सम्पर्क से भड्डुली में प्रतिभा का उन्मेष हुआ हो भर उसने भी 
कुछ कहावतें बना डाली हों । * 

जहाँ तक में समभता हूँ, भड्टरी द्वारा कहावतों के रचे जाने के सम्बन्ध में 
किसी प्रकार का आश्चर्य नहीं होना चाहिए। हो सकता है, डाक के सम्पर्क से भी 
भट्डली को कहावतों के निर्माण-काय में प्रेरणा मिली हो किन्तु वँसे यह स्वयं भी 
प्रतिभाशालिनी स्त्री थी । राजस्थान में प्रचलित एक प्रवाद के अनुसार तो डंक ने 
भड्ुली की प्रतिभा को देखकर ही उसे अपने घर में रखना स्वीकार किया था । कहा 
जाता है कि किसी वर्ष जब डंक ऋषि तपस्या करते थे तो मेह नहीं बरसा। लोग 
भ्रा-प्रा कर वर्षा के बारे में उनसे पूछते थे । डंक ने एक दिन भड्डली से पूछा कि 
तुझे भी कुछ मेह बरसने की खबर है ? उसने कहा--मैं तभी बतलाऊँगी जब श्राप 

१- रिपोर्ट मरदुमशुमारी, राज मारवाड़ बाबत सन्‌ १८६१ ई०, तीसरा हिस्सा, पृष्ठ २१२-२१३॥ 

२. घाघ भर भडुरी (भूमिका), पृष्ठ २७ । 

३. देखिये : 

(राजस्थान भारती” भाग १ में प्रकाशित स्वामी नरोत्तमदासजी का राजस्थान” की वर्षो-सम्बन्धी 
कहावत” शीष क लेख, पृष्ठ ६०-६१ । 
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मुझसे 'घरवासा' (नाता) करना स्वीकार कर लें। डंक ने कहा--तुम्हारी बात सश्ची 
निकलने पर में तुम्हें स्वीकार कर लूगा। तब भड्डली ने कहा कि झ्राज ही जब 
झाप गाँव से लौटेंगे तो इतनी वर्षा होगी कि वृक्ष की डालियों तक पानी पहुँच जायगा । 
ऐसा ही हुआ भौर डंक ने अपने दिये हुए वचन के भ्रनुसार भड्डली से 'घरवासा' 
कर लिया ।" 

घाघ तथा डाक दोनों के साथ भड़्डरी का नाम आता है। इसलिए स्वभावतः 
ही यह प्रश्न उठ खड़ा होता है कि घाघ श्रौर डाक दो व्यक्ति हैं या एक ही व्यवित के 
ये दो नाम हैं? १० रामनरेश त्रिपाठी के मतानुसार “घाघ के भ्रन्य कई नाम भी 
बिहार में प्रचलित हैं जंसे डाक, खोना, भाड ग्रादि । मारवाड़ में 'इंक कहै सुनु भहुली' 
का प्रचार है। सम्मवतः मारवाड़ का डंक ही बिहार का 'डाक' है ।* डाक्टर उमेश 
मित्र भी डाक श्रौर घाघ को एक ही व्यक्ति मानने के पक्ष में हैं ।* 

यदि घाघ श्रौर डाक दोनों एक ही हैं तो फिर घाघ को गंगापुर का निवासी 
मानना मु्किल है। राजस्थान के विद्वानों की मान्यता है कि डाक राजस्थान के ही 
किसी प्रान्त का निवासी था। स्वामी नरोत्तमदासजी ने इस सम्बन्ध में निम्नलिखित 
दलीलें उपस्थित की हैं-- 


(१) राजस्थान में डाकोत नाम की एक याचक जाति है। डाकोत लोग भ्रपने 
को डाक की सन्तान कहते हैं। डाकोत शब्द डाक-पुत्र शब्द का अपभ्रश हैं जिसका 
प्रथ है डाक के वंशज डाकपुत्र-डाकपुत्त-डाक उत्त-डाक उत-डाकौत-डाकौत । पुत्र का 
प्रपश्रश 'उत' राजस्थानी भाषा में संतानवाचक प्रत्यय बन गया है। ९ 

(२) जहाँ तक मालूम हो सका है, डाकोत लोग राजस्थान के बाहर नहीं पाये 
जाते। * 

इतना तो पं० रामनरेश त्रिपाठी भी स्वीकार करते हैं कि राजपृताने में' 
डाकोतों की संख्या भ्रधिक है। डाकोत लोग भी डाक श्रौर भड़डली को राजस्पान- 
निवासी बतलाते हैं । 

इसलिए बहुत सम्भव शायद यही है कि डाक श्रौर भड्डली राजस्थान के ही 
निवासी हों भ्रोर दोनों में स्त्री-पुएष का सम्बन्ध रहा हो । किन्तु भ्रभी तक विद्वान इस 
विषय में एकमत नहीं हैं । 

डाक भड्डरी प्रथवा डंक भर भडडली के बनाये हुए जो वर्षा-सम्बन्धी पद्ध 


१ 'ऱजस्थान की जातियों, प्रकाशक श्री बंजरगलाल लोहिया, पृष्ठ ७५ । 
२. धाव और भड्'ुरी (श्री रामनरेश त्रिपाठी), भूमिका, पृष्ठ २६ । 
३. देखिये ; 
'हिन्दुस्तानो” भाग ४, प्रंक ४ में प्रकाशित डाक्टर उमेश मिश्र का 'मैंथिली साहित्य में डाक” 
शीष क निबन्ध । 
४. मिलाशये ; 
नारणोत (नाराबण की सन्तान), कितनसिंहोत (किसनपिंह की सन्‍्तान) भ्रादि ४ 
५. राजस्थान भारती, भाग १, अंक १, पष्ठ ५६-६०। 


२४० राजस्थानी कहावतें 


कहे जाते है उनमें से बहुतों के संस्कृत रूपान्तर भ्राज भी प्राप्त हैं। ऐसे कुछ उदाहरण 
में पहले दे भी चुका हूँ । ब्यावर-निवासी श्री मीठालाल भ्रटलदास व्यास के वृष्टिप्रबोध 
या भारत का वायु शास्त्र नामक ग्रन्थ में वर्षा-सम्बन्धी पद्मों का विस्तृत संकलन किया 
गया है भ्रौर साथ में हिन्दी, ग्रजराती एवं राजस्थान की वर्षा-सम्बन्धी कहावतें भी दी 
गई हैं। इसी प्रकार साहित्यवाचस्पति पंडित मधुसूदन जी ध्ोका द्वारा रचित 
“कादसम्बिनो ” में वृष्टि-विद्या-सम्बन्धी भ्रमूल्य सामग्री उपलब्ध होती है। पंडित जी ने 
संस्कृत के प्राचीन ग्रन्थों के श्राधार पर ही उक्त ग्रन्थ का निर्माण किया था जिम्में से 
'तुलना के लिए केवल दो उदाहरण में नीचे दे रहा हूँ -- 
१. कातिक सुद एकादसो, बादल बिजलो जोय। 
तो श्रसाढ़ में भड़डरो, वर्षा चोखी होय॥। --र/जस्थानी 
एकादश्यां तु शुक्‍लायां दवादश्यां वापि कातिके । 
भ्रश्नच्छम्न॑ यदि नभस्तदाषाढें 5ति वर्षति॥६॥--कादम्बिनी, १०१६ 
२. माह सत्तमी ऊजलो, बादल मेह करन्त । 
तो श्रासाढां भड्डलो, भेह घणो बरसन्त ॥ . --राजस्थानी 
२. माघ शुक्ले तु सप्तम्पां बष्टयाउषाढे5ति वर्षति॥।६६॥॥--कादम्बिनी, १० ३४ 
इस प्रकार के भ्रगरित उदाहरण दिये जा सकते हैं जिनके आधार पर हम 
इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि राजस्थान, बिहार भौर संयुक्त प्रान्त में प्रचलित बहुत- 
से वर्षा-विषयक पद्म ऐसे है जो संस्कृत के प्राचीन ग्रन्थों से लोक-भाषा में आराये हैं 
अथवा यह भी सम्भव है कि बहुत प्राचीन काल के लौकिक अ्रनुभवों को ही संस्कृत 
पद्यों में ग्ुफित कर दिया गया हो । राजस्थान के एक कहावती दोहे में गुजर के लड़के 
ने पंडितों की भत्संना करते हुए सहदेव से कहा है कि ये पंडित तो चोर हैं जिन्होंने 
'लोकिक ज्ञान को चुराकर पुस्तकों में रख दिया है -- 
“लोक तरगो उनमान ले, लियो ग्रन्थ में मेल । 
चोरी कोधी पंडतां, सुण जोसी सहदेव ॥” 
जो भो हो, डाक, भड्डरी, सहदेव, माधा, माघसी, माघजी, फोगसी आदि 
अनेक नाम ऐसे हैं जिन्होंने वृष्टि-विधयक भ्रनुभवों को कहावती पद्यों के रूप में जड़ 
कर श्रतुल यश प्राप्त किया है। संस्कृत के पद्यों को इस प्रकार की लोक-प्रियता प्राप्त 
नहीं हो सकती थी ) बहुत-से तथ्य उक्त कवियों द्वारा प्रनुभृत रहे होंगे, बहुत-से तथ्य 
ऐसे भी होंगे जो इन कवियों को परम्परा से उत्तराधिकार के रूप में प्राप्त हुए होंगे। 
(४) ठेठ राजस्थानी कहावतें 
अब तक वर्षा के सम्बन्ध में जो कहावतें उद्धृत की गई हैं, उनमें से भ्रधिकांश 
ऐसी हैं जो केवल राजस्थान की कहावतें नहीं कही जा सकतीं, ये कहावतें देश की 
सर्व-सामान्य सम्पदा हैं, केवल प्रदेद-विशष के प्रनुसार इनके परिधान में ग्रन्तर दिख- 
लाई पड़ता है किन्तु राजस्थान में ऐसी कहावतें भी प्रचलित हैं जो स्थानीय रंगत लिये 
हुए हैं। उदाहरणार्थ कुछ कहावतें लीजिये--- 
(१) मेव ने पावरणां किताक दिनां रा । 
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अर्यात्‌ मेह और झ्रतिथि कितने दिनों के ? जिस प्रकार श्रतिथि बहुत दिनों 
तक नहीं ठहरता, उसी प्रकार वर्षा भी राजस्थान में बहुत दिनों तक नहीं ठहरती । 
(२) एक मेह एक मेह करता, बड़रा ही सर गया | 
एक मेह, एक मेह करते हुए पूर्वज ही चल बसे । राजस्थान में वर्षा कहाँ ! 
(३) राजा सान्‍या तो सानदी, सेवां मानी घरतो । 
राजा जिनको मानते हैं, जिनका सम्मान करते हैं, वे ही मानव हैं और वर्षा 
'की जिस पर कृपा है, वही वस्तुत: धरती है । 
(४) मोरिया तो मेह मेहू करं, पणण बरसरां तो इन्दर के हाथ है । 
मयूर तो वर्षा की रट लगाये हुए हैं किन्तु मेह बरसाना तो इन्द्र के हाथ है । 
(५) मेंहा तो त्यां बरससी, ज्यां राजी होसी राम । 
वर्षा तो वहाँ होगी, जहाँ भगवान्‌ की कृपा होगी । 
(६) मेंयां की माया, बिरखां की छाया | 
वृक्षों की छाया को भाँति सब वर्षा की ही माया है । 
निम्नलिखित कहावत में तो उक्ति अ्रपनीा चरम सीमा पर पहुँच गई है--- 
(७) सो सांढीया सो करहलां, पुत निपुतों होय । 
सेवड़ला बठा भला, होशों होयथ सो होय ॥ 
यदि वर्षा के कारण सौ ऊंट श्रौर ऊँटनियाँ नष्ट हो जाये, माता के सब पुत्र 
भी चल बसें तब भी वर्षा का तो स्वागत ही करना चाहिए, जो होना हो वह हो ॥ 
इस प्रकार की कहावतें राजस्थान की ठठ कहावतें हैं । रेगिस्तान के श्रतिरिक्त 
'अ्रन्य किसी प्रदेश में ऐसी कहावतों का जन्म नहीं हो सकता था । 
राजस्थान में जब वर्षा का आगमन होता है तो कितने हर्ष भ्रौर उल्लास से 
उसका स्वागत किया जाता है, यह इस प्रदेश के निवासी ही जानते हैं । यहाँ का लोक- 
साहित्य भी वर्षा की रंगरलियों झौर उमंगों से भरपुर है। 


८. भ्रन्य ऋतुश्रों-सम्बन्धी कहावतें 


वर्षा-ऋतु राजस्थान की सबसे पुरानी ऋतु है तथा यहाँ क्रांष भी वर्षा पर 
ही निभर है। इसलिए इस प्रदेश में वर्षा-सम्बन्धी कहावतों की प्रचुरता है किन्तु भ्रन्य 
ऋतुझों से सम्बन्ध रखने वाली कहावतें भी यहाँ उपलब्ध हैं | यथा, 

१. धान का का तेरा, मकर पीस, जाड़ा दिन दो कम चालीस । 

भ्र्थात्‌ १३ दिन धन संक्रान्ति के और २४५ दिन मकर के, इस प्रकार दो कम 
चालीस प्रर्थात्‌ ३८० दिन तक जाड़ा पड़ता है। 

२. गरमसी गरीब की, र स्पालो साहकारां को । 

भ्रर्थात्‌ ग्रीष्म ऋतु ग्रीबों की श्रौर श्रौर जाड़ा साहकारों का होता है। निर्धन 
'व्यक्षित बस्त्रों के श्रभाव में भी गर्मी के दिन सुगमता से बिता देते हैं किन्तु जाड़े में 
उन्हें मुश्किल पड़ती है । जाड़े में घनी लोग ऊनी वच्त्रों के प्रचुर प्रयोग तथा पौष्टिक 
खान-पान द्वारा धभ्रानन्द मनाते हैं । 


२५२ राजस्थातों कहावतें 


३. पोस झ्रर खालड़ी खोस । 
' अर्थात्‌ पौष मास में इतनी सर्दी पड़ती है कि उससे चमड़ा खिंच जाता है ४ 


४. आधे माह फांघे कामल बाह । 

भ्र्थात्‌ श्राधा माघ बीत जाने पर जाड़ा कम होने लगता है, श्रतः कम्बल कन्धे 
पर ही पड़ी रहती है । 

५. सावरा सूतां साथरी, माह अ्रखरोड़ी खाट । 

श्राप ही मर जावसी, जेठ चलंतां बाट ॥ ' 

भ्र्थात्‌ श्रावण में कोरे भ्राॉगन पर तथा माघ में बिना बिछौने की खाट पर 

सोने वाले और ज्येष्ठ की गर्मी में चलने वाले भ्रपने भ्राप ही मर जाते हैं । 
६. प्रकीर्ण कहावतें 

(१) पशु-पक्षी सम्बन्धी 


ऊंट 
राजस्थानी भाषा की पशु-सम्बन्धी कहावतों में ऊंट के विषय में सबसे भ्रधिक 
कहावतें मिलती हैं और यह स्वाभाविक भी है क्‍योंकि ऊंट रेगिस्तान के जहाज के रूप 
में सवंत्र प्रसिद्ध है। ऊँट धरती का करोत झौर घर की शोभा समभा जाता है । उसका 
मस्तक नगाड़े जैसा तथा उसके कान रत्ती की तरह छोटे होते हैं। वह जंगल का 
संन्यासी होता है। सूखे डंठल और कंटीली भाड़िय्रों को खाकर ही किसी तरह अपना 
गुजारा कर लेता है ।* 
ऊँट जब € वर्ष का होता है तो उसके दाँत निकल श्राते हैं जिन्हें “नस” कहते 
हैं । दस वर्ष का होने पर उसकी पूछ के बाल सफ़ेद हो जाते हैं जेसा कि राजस्थान की 
एक कहावत “नो नेसां, दस केसां से प्रकट है। दाँतों की संख्या से पशुओं की भ्रवस्था 
का प्रनुमान पारिनि के युग में भी लगाया जाता था ।* 
जिसकी टाँगें छोटी हों श्रौर जिसके “नेस'”” निकल आये हों, ऐसा ऊेंट बड़ी 
लम्बी मंजिलें पार कर सकता है। इस प्रकार के ऊँट पर जो सवारी करता है, उसे 
प्रातःकाल से लेकर सा्यकाल तक ऊंट की पीठ से उतरने की ग्रावश्यकता नहीं । ऐसा 
ऊंट कभी धोखा नहीं देता, वह बराबर धरती को चीरता हुप्रा चला जाता है। इस 
सम्बन्ध में निम्नलिखित कहावती पद्य उल्लेखनीय है-- 
“ग्रो्ली गोडी, नेंस कड़, बहै उलालां बग्ग । 
बो शोठी बो करहलो, श्राथण होय भलग्ग ॥ 
१. मेवाड़ की कहावत, माग १ (ले० पं० लक्ष्मोलाल जोशी, पृ० १८६) | 
२. माथा टामक जेहड़ा, कान रतीक रततीह | 
दे नादाबत भीमढ़ा, जंगल तणा जतीह ॥ 
माथा टामक जेहडा, बाहू डंड प्रचण्ड । 
दे नादाबत भीमड़ा, धर करवत घर मण्ड ॥ 
-- राजस्थान के सांस्कृतिक उपाख्यान; पृष्ठ ७६-८० 
३, गगठां4 88 707 0 शिड्वाएंशंं 99 07. ५. 8, 3६79५००, 9. 222. 
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ऊँट की तेज्ञ चाल को “हार कहते हैं। चढ़ते ही ऊँट को बड़ी तेजी से 
नहीं दौड़ाना चाहिए, क्योंकि ऐसा करने से कुछ दूर तेज चलकर वह शिथिल पड़ 
जाता है।" 
कंकेड़े (एक केटीला वृक्ष-धिशेष) को ऊंट बड़े चाब से खाता है ।* फिटकरी 
देते समय भी ऊंट प्रर्राता है श्रौर गुड़ देते समय भी ।* जब उस पर कोई सामान लादा 
जाता है भ्रथवा कोई सवारी करता है तब भी वह प्रर्राकर श्रपना क्षोभ प्रकट करता 
है किन्तु उसके भ्रराने पर कोई ध्यान नहीं देता ।४ 
प्रसिद्ध है कि ऊँट जब मरता है तो भप्रपनी जन्मभूमि को याद कर मारवाड़ 
की भोर देखता है । “ऊंट मरे जद मारबाड़ सामो जोवे ।* 
राजस्थान में प्रवाद प्रचलित है कि पाबू जी ऊँटों को लंका से लाये थे, इस- 
लिए “ऊंट भरे जद लंका कानी” यह उक्ति भी कभी-कभी सुनने में झ्ाती है । 
राजस्थान के प्रसिद्ध लोक-फाब्य “ढोला मारू रा दृहा में ऊंट का बड़ा 
स्वाभाविक वर्णन हुआ है जिसमें से एक दोहा यहाँ दिया जा रहा है-- 
इजा बोबड़ चघोवड़ा, ऊंटकटालठ खार। 
जिरा मुखि नागरबलियां, सो करहउ केकांरत ॥३०६॥ 
भ्र्थात्‌ दोहरे-बोहरे शरीरधारी, कॉटेदार घास को चरने वाले ऊँट साधारणतः 
बहुत मिलते हैं परन्तु जो नागरवेलि के पत्तों को चरने वाला उत्तम जाति का ऊेट 
होता है, वही ऊँटों में शिरोमणि गिना जाता है ।' 


घाड़ा 
राजस्थान के एक कहावती दोहे में कहा गया है कि जिसने तेज चलने वाले 


धोड़े की सवारी का झानन्द नहीं उठाया, उसका जन्म व्यर्थ ही गया। इसी प्रकार 
एक दूसरे दोहे में घोड़े की पीठ को 'स्बगग की निशानी” बतलाया गया है । 


१. तीखा तुरी न सारिया, भड़ सिर खग्ग न भग्ग। 
जलम झकारय हो गयो, गौरी गल न लग्ग ॥ 
२. चोथी पीठ तुरंग रो, सुरग निशानी च्यार । 


१. छॉँट ने उठतां ही ढाण नहीं घालणो । 
२. कारणों डॉट कंकेढा कानी देखे । 
मिलाइये- प्रबीक्षते केलिवन प्रविष्ट: ऋमंलकः कण्टकजालमेव । 
३. ४ॉट फिटकड़ी दियां ही अरलाबै, गुड दियां द्वी अरलावे । 
४, छट तो अरडावता ह्वीज लादीजें । 
५. मिलाश्ये-- 
ऊँट मरे त्यारे मारवाड़ सामु जुए । (गुजराती कहावत) | 
ऊँट बउराला तो पछिमे जाला। (भोजपुरी कद्दावत) । 
पाठान्तर-- 
“ऊँट मरे जद पू'गल कानी ।” 
<. ढोला मारू रा दूह्ा (भूमिका), पृष्ठ ७८। 


२५४ राजस्थानो कहाबतें 


भारतीय इतिहास, भारतीय राजाशों भ्रौर भारतीय परम्पराग्रों से परिचय 
रखने वाला प्रत्येक व्यवित जानता है कि भारतीय सम्राटों के उत्थान व पतन में 
घोड़ों का कितना महत्त्वपूर्ण स्थान रहा है । श्रीकृष्ण ने कौरवों की सहायता के लिए 
जो अक्षौहिणी सेना दी थी, उसमें घोड़ों का प्रमुख स्थान था। ऐतिहासिक युग में 
घुड़सवार-सेना का सर्वोत्तम संगठन मोयं-साम्राज्य में हो सका था। राजा पुरु से 
सिकन्दर का जो युद्ध हुआ, उसमें सिकन्दर को अपनी घुड़सवार-सेना से बड़ी सहायता 
मिली थी | हणों की विजय का बहुत कुछ श्रेय भी उनकी अश्वारोही सेनाग्रों को था । 
राजपृत-युग में तो घोड़ों ने जो चमत्कार दिखलाया, उसकी गाथाएँ देश के बच्चे-बच्चे 
की जबान पर हैं। हल्दीघाटी का युद्ध श्ौर महाराणा प्रताप का चेतक देश के इतिहास 
में प्रमर हैं । घोड़ों के इस ऐतिहासिक महत्त्व के कारण ही 'घोड़ां राज” ज॑ंसी कहावत 
राजस्थान में प्रचलित हुई होगी, यद्यपि आज के वैज्ञानिक युग में युद्ध-पद्धति में परि- 
वतंन हो जाने के कारण घोड़ों का वह महत्त्व नहीं रह गया । 

किन्तु जिस प्रकार खिलाड़ी ही खेल खेलना जानता है, उसी प्रकार घोड़े का 
उचित उपयोग सवार ही कर सकता है । घोड़े की पकड़ के सम्बन्ध में भी निम्न- 
लिखित कहावत प्रसिद्ध है-- 

“घोड़ो मर्द सकोड़ो, पकड यां पाछ छोड़ें थोड़ो 

आकृति-प्रकृति में पुरुष मातृ-क्‌ल का श्रनुसरण करता है भर घोड़ा पितृकुल 
का, जेसा कि निम्नलिखित कहावतों से स्पष्ट है-- 

(१) नर नानेरं, घोड़ो बादेर । 

(२) भा पर पूत पिता पर घोड़ो, घणो नहीं तो थोड़म थोड़ो । 

झन्य पशु 

बैल जब खरीदा जाता है तो उसके दाँतों की संख्या से उसकी भ्रवस्था की 
परीक्षा की जाती है ।* बेल हमेशा बन्धन में रहता है ।३ भ्रालसी बैल या तो चलता 
नहीं, श्रगर चलता है तो सात गाँवों तक को पार कर जाता है ।* जो बैल नया-नया 
लाया जाता है, वह खूटा तोड़ता है ।* खेती तो वास्तव में बेलों से ही होती है । 


परवशता, झ्ात्म-समपंण तथा दया ग्रादि के प्रतीक के रूप में 'गाय' शब्द का 
प्रयोग होता है । दूध न देने वाली गाय अपने बछड़े से श्रधिक प्रेम दिखलाती है किन्तु 
यह प्रेम गाय के मालिक को नहीं सुहाता ।* इस प्रकार की गाय हमेशा दुःखद होती' 
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१. खेल खिलाडयां का, धोड़ां भसवारां का । 
२. देखिये-- 
मालवी कहावतें भाग १, (श्री रतनलाल महता), पष्ठ ३६ । 
३. बलद जूडो कोनी गे यो । 
४. के तो पेल बलद चालें कोनो र चाले तो तात गावां की सींव फोड़ । 
५० नयो बलद खूंटो तोड़े । 
६. बलदां खेती । 


७. काटर के हेज घणो (ठांगर कै हेज घणो) 


विषयानुसार वर्गोकुरण र्भ्श 


है ।' दूध वाली गाय की तो लात भी श्रच्छी लगती है किन्तु बिना दूध वाली को 
कोई नहीं पूछता ।* जिस गाय को हरे घास की चाट लग जाती है, वह चरती-चरती 
दूर निकल जाती है ।१ 
दूध श्रादि के लिए तो भंस ही रखनी चाहिए चाहे वह सेर दूध ही क्‍यों न 
दे।* भंस श्रपना रंग तो नहीं देखती किन्तु छाते को देखकर चौंकती है ।* भंस 
के भ्रागे बाँसुरी बजाना व्यर्थ है।* जूते में काँटा जिस प्रकार कष्टदायक होता है, 
उसी प्रकार प्रथम बार ब्याही हुई भंस भी दुःखदायक होती है ।५ 
भेंसे से ग्रधिक काम लिया जाता है, इसलिए उसका भगवान ही मालिक है।८ 
बकरी दूध तो देती है लेकिन मेंगनी करके ।६ प्रसिद्ध है कि गृगा जांटी श्रर्थात्‌ 
भाद्र कृष्णा नवमी के बाद बकरियाँ दूध देना बन्द कर देती हैं-- 
“ग्रायी गगा जांटी, बकरो दूदां नाटी 
बकरे की माँ कब तक कुसल मनावे ?१" उसकी तो कभी-न-कभी बलि दे दी 
जायगी । शनिवार को पाडे, बकरे आदि की बलि दी जाती है। बकरे की माँ कितने 
शनिवार टाल सकेगी ?१ " 
सिह नेव गज नंव, व्याप्न नंव च नेब च्‌ । 
झजापुत्र बलि दत्ते देवों बुबंलघातकः ॥। 
एक भेड़ जब कुएँ में गिरती है तब सभी साथ जा पड़ती हैं |? * यही भेड़िया- 
धसान है। 
कुत्तों की लड़ाई प्रसिद्ध है। यदि उनमें मेल हो तो वे गंगा जी स्नान करके 
था जायें १ 3कुत्ते की पूछ १२ वर्षों तक दबी रही किन्तु जब निकली तभी टेढ़ी ।* ५ 
बिल्ली तो हमेशा चूहों को मारती रहती है, इसलिए उससे कभी कोई भलाई 
का काम नहीं होता । 


के मारो सीरी को काम, के मारे काटर को जाम । 
धीणोड़ी के सागे हीणोड़ी मारी जाय । 
चू टी लागी गाय, बावड़ तो बावड़े नहिं श्राघी नीकूल जाय । 
धीण भेंस को, हो भांव सेर ही । 
भें झापको रंग तो देखे ना, छत्त ने देख कर बिदके । 
पाठान्तर : भेंस बोरो देख 'र चमके । 
६. भेंस आगे बॉसरी बजाई गोबर को इनाम । 
७. मेंस्यां में लाटी ने पगरखी में कांटी । 
८. पाड को भर पराई जाई को राम बेली । 
8. बकरी दूद तो दे पण दे मींगणी करके। 
१०. बकरे की मा कद तांई खेर मनावें । 
११. बकरा की मा के थावर टालही । 
१२. एक मेड़ कुबे में पड़े तो से जा पड़े । 
१३. कुत्तां रे संप होबे तो गंगा जी नहायि आधे । 
१४, की पूछ बारा बरत दबी रद्दी पथ जद निकली जद ही टेढी | 
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:२५६ राजस्थानी कहावत 
“बिल्ली ने मंगल गावतां बेल्या कोनी ।” 
एक कहावत में बतलाया गया है कि काम करने के लिए जाते समय बिल्ली 
की भाँति चुपचाप तथा सावधानीपूर्वक जाना चाहिए झौर काम करके भ्ाते समय कुत्ते 
की भाँति जल्दी से भ्रा जाना चाहिए । 
“मिन्‍नो रो चाल जावरों, कुत्त री चाल झावरों । 
गधा मू्खता का प्रतीक समझा जाता है। लाख साबुन से धोने पर भी वह 
घोड़ा नहीं बन सकता । कूड़े के ढेर पर लोटना उसको भ्रच्छा लगता है। ज्येष्ठ के 
महीने में उसके मस्ती चढ़ती है |” 
शगाल की जब मौत श्राती है तब वह गाँव की तरफ भगता है ।'* गीदड़ 
झ्यौर लोमड़ी के सम्बन्ध में निम्नलिखित कहावत राजस्थान में भ्रत्यन्त प्रसिद्ध है-- 
गावड़ मारो पालखी, मे धड़क्यां हालसो । 
लेगां चढ़गी बाँत, उतरे चोथ मास ॥ 
अर्थात्‌ पलत्यी मार कर गीदड़ बंठ गया है, बादल गरजने पर ही वह हिलेगा । 
लोमड़ी बाँस पर चढ़ गई है, वह चौथे महीने नीचे उतरेगी । इस कहावत के मूल में 
गीदड़ श्ौर लोमडी की प्रसिद्ध लोक-कथा है। 
पक्तियों-सम्बन्धी 
पक्षियों के सम्बन्ध में अ्पेक्षाइत कम संख्या में कहावतें उपलब्ध होती हैं । 
-कुछ कहावतें नमूने के तौर पर यहाँ दी जा रही हैं--- 
१. काग पढ़ायों पींजरो, पढग्यों च्यारू बेद । 
समभायो समर नहीं, रह्मों ढेढ को ढेढ़ ॥ 
भ्र्थात्‌ कौवा यदि चारों वेद पढ़ जाय तब भी उसमें समभ नहीं भाती । 
२. कागा किसका धन हड़े,,कोयल किसक्‌ देय । 
जीबड़ल्यां के कारण, जग प्रपरणों कर लेय ॥। 
भ्र्थात्‌ कौवा किसका धन हरण करता है और कोयल किसको देती है ?.. 
मधुर वाणी के कारण ही कोयल' सब का मन हर लेती है । 
३. फबतर ने कुवो हो[दीख । 
कबूतर को कुआ ही दिखाई देता है । 
४. कमेड़ी बाज ने कोनो जीते । 
पंडुकी बाज को नहीं जीत सकती । 
“पसेरुवां में काग कहकर कोौवे को सब पक्षियों भें चालाक बतलाया गया है। 
राजस्थानी भाषा में ऐसी भी अनेक कहावतें हैं जिनमें पक्षियों की चेष्टाओों 
द्वारा वर्षा-विषयक तथ्यों को प्रकट किया गया है। ऐसी कहावतों का उल्लेख वर्षा- 
सम्बन्धी कहावतों के प्रसंग में किया गया है । 
(२) छुद्र-जन्तु सम्बन्धी 
क्षद्र जन्तुओरों में पतंजलि ने नकुल, गोधा, सर्प, भ्रमर, चींटी झ्रादि का समावेश 
१. गधेड़े के जेठ में घूदी चढ़े । 
२० गादड़ा की मोत भावे जणा गाँव कानी भाजै । 
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किया है।'* राजस्थान में जहाँ “बिस्वे बिस्‍्वे पर सपं बतलाये जाते हैं, क्ष्‌द्र-जन्तुग्रों 
में से सर्प के सम्बन्ध में सबते झ्रधिक कहावतें मिलती हैं। उदाहरणार्थ कुछ कहावतें 
ली जिये -- 


(१) साँप चालती मौत है । 

(२) सांप र॑ खायोड़ नी भ्रदीतवार कद श्रारव ? 

(३) साँपां के मांवसियां को के साख ? 

(४) सांप को खायोड़ो बोछयां से के डरे ? 

(५) सांप सगलं टेढो मेढो चाल परा बिल में बड़ जद सीदो हो ज्याय । 

(६) सांप सलीटया सदा ई देख्या इजगर बाबो श्रबक । 

(७) सांप के चीखले को के बड़ो ध्रर के छोटो ? 

(८) सांपां का ब्या में जीभां को लपालप । 

(६) सांप रो सोव, बिच्छ रो रोब । 

(१०) सांप की रांद झाड़ लो कार्ट । 

(११) बिरडिये को गारड़ कोनी । 

श्र्थात्‌ साँप चलती हुई मौत है। भाड़-फूक कर इलाज करने वाले रविवार 
के दिन साँप के काटे का इलाज करते हैं किन्तु जिसे साँप काट खाय, उसका तो तुरत- 
फुरत इलाज होना चाहिए | इतवार तक वह प्रदीक्षा कैसे करे ? साँपों में मोसी का 
कोई सम्बन्ध नहीं होता । जिसे एक बार साँप ने काट लिया है, वह बिच्छुग्रों के 
काटने से फिर नहीं डरता । साँप सब जगह टेढ़ा-मेढ़ा चलता है किन्तु अपने बिल में 
प्रवेश करते समय सीधा हो जाता है । छोटे-मोटे साँप तो भ्रव तक बहुत देखे थे किन्तु 
भ्रजगर बाबा तो अ्रभी देखने को मिला । साँप के बच्चे का क्या छोटा और क्या बड़ा ? 
साँपों के विवाह में केवल जीभों की लपालप होती है। साँप का काटा हुआा सोता है 
झभोर बिच्छू का काटा हुआ रोता है । गारुड़ी ही साँप का इलाज करता है किन्तु बिर- 
डिये सप॑ का उपचार उसके पास भी नहीं । बिरड़िया एक छोटा बिलांद (सं० वितस्ति) 
के बराबर जहरीला सपं होता है। यह “कुम्हारिया साँप भी कहलाता है । 

कुछ कहावतों में गोह (गोधा), साँडा, छिपकली आदि का भी उल्लेख हुग्रा 
है। जैसे, 

(१) गोह की मौत श्रावे जरां ढेंढ रा खालड़ा खड़बड़ावे । 

गोह की मौत श्राती है तब वह चमार के चमड़ों को खड़खड़ाती है । 

(२) गोह चाली गग ने, सांडो बोल्यों मेरी भी जात है। 

गोह शूगे की जात देने के लिए चली तो साँडे ने कहा कि सुझे भी “जात 
देनी है । 

साँडा छिपकली की जाति का, पर प्राकार में उससे कुछ बड़ा एक प्रकार का 
जंगली जन्तु होता है । 


20 .. 6 288 द्राएजए३ ६0 शिब्यांएं 09907 ५७, 8. 8878७०)०... ७. 22- 


२४५८ राजस्थानी कहावतें 


(३) सधी छिपकली जुग खुग जिनावर खाय । 

ऊपर से सीधी दिखलाई पड़ने वाली छिपकली चुन-चुनकर छोटे-छोटे कीड़ों 
को खा जाती है । 

क्षुद्र कीटों से सम्बन्ध रखने वाली कहावतों के भी उदाहरण लीजिये-- 

(१) भ्रासी चाँदा छठ, कातर मरसी पट। 

भाद्र कृष्णा षष्ठी के बाद कातरें नष्ट हो जाते हैं । 

(२) भेभल राणी चोरटी, रातों सिद॒टा तोड़ती । 

“भेभल' एक पंखों वाला छोटा कीट होता है जो आशिविन के महीने में फसल 
को नुकसान पहुँचाता है । 
(३) पेड-पीधों-सम्बन्धी 

राजस्थान में पेड़-पोधों-सम्बन्धी बहुत-सी कहावतों की श्राशा नहीं की जा 
सकती । फिर भी इस प्रकार की कहावतों का यहाँ श्रभाव नहीं है। यथा, 

(१) कर को ठठ टूट ज्यागो, लुल गो नहीं । 

करील की लकड़ी टूट भले हो जाय पर भुक नहीं सकती । 

(२) गांव गाँव खेजड़ी । 

राजस्थान के गाँव-गाँव में शमी का वृक्ष मिलता है। 

(३) रूप का रुड़ा रोहोड़ का फल । 

रोहीडे के फूल देखने में ही सुन्दर होते हैं । 

(४) भांखड़ी का काँटा को भागड़ा तांई जोर । 

भाँखड़ी से तात्पयं छोटे गोखरू (गोक्षुरकक) से है। भाँखड़ी का काँटा भ्रपने 
उद्गम-स्थान तक ही शरीर के अन्दर च्रुभ सकता है श्रर्थात्‌ वह बहुत छोटा होता है । 

(५) झ्रंवल श्रंवल सेवाड़ । 

बंबल बंबल मारवाड़ ॥ 

ग्र्थाव्‌ भ्रंवल द्वारा मेवाड़ तथा बबूल द्वारा मारवाड़ की सीमा निर्धारित होती 
है। अंवल एक पीले फूलों वाले भाड़-विशेष का नाम है भौर बबूल एक सुपरिचित 
काँटेदार वृक्ष-विशेष है । 


(४) आशीवोदात्मक 

कुछ कहावतें भ्राशीर्वादात्मक होती हैं। “सीली हो, सपूती हो, सात पूत की 
मा हो, बूड सुहागर हो, दूदां नहाश्रो, पूतां फलो ” जैसे कहावती वाक्य इसी वर्ग के 
झन्तगंत समभिये । इस प्रकार की ग्राशीर्वादात्मक लोकोक्तियाँ विद्वव की प्रायः सभी 
भाषाओं में मिलती हैं। कश्मीर की एक इसी प्रकार की कहावत में कहा गया है कि 
भ्रगर तुम ज़मीन खोदो तो वह तुम्हारे लिए सोना बन जाय । 
(४) खेल-सम्बन्धी 

राजस्थानी भाषा में ऐसी भी अनेक कहावतें हैं जिनका सम्बन्ध खेलों से है । 
खेल-सम्बन्धी कुछ लोकोक्तियाँ लीजिये-- 


विषयानुसार बर्गकररा २५९ 


(१) देखो राजा भोज ने, करा जिनावर खाय। 
सररप वरण की ठोकरी, सरणाटा करती जाय ॥। 
ठेकरी (घड़े के खंडित टुकड़े) फेंकने के खेल में लड़के उमंग में भरकर इन 
पंक्तियों को दोहराया करते हैं । 
(२) भगड़ बुहार जीजी बणड़ बहार, तूबी पटक तेरे द्वार। 
झगड़ बगड़ में पड़ या जंजोर, कोइ ल्‍यो तुक्को, कोइ लयो तोर ॥ 
(३) क--मे बाबो भायो सिट॒टा फली ल्यायो । 
ख-- भ्रायो बाबो परदेसी, घणा जमाना कर देसी । 
ग--ढठकरतणी में ठेकलो, सेह बरसे मोकलो । 
घ- मेह मामो झ्ायो, मंगल गीत गवायो । 
इए--डोकरिया क॑ इरू डरू, खालो कोठा भरूँ भरू । 
वर्षा-ऋतु में अत्यन्त हषित होकर खेल' खेलते हुए बच्चे इन उक्तियों का 
प्रयोग करते हुए देखे जाते है । 
ऊपर की पंवितयों में मेह को बाबा के रूप में कल्पित कर लिया गया है। 
इस प्रकार के सम्बन्ध-स्थापन से एक प्रकार की आ्रात्मीयता आ जाती है । 
(६) वार्त्ता-सम्बन्धी 
कुछ ऐसी उक्तियाँ भी राजस्थान में कहावत की भाँति प्रचलित हैं जिनका 
प्रयोग लोग बातचीत श्रथवा कथा कहने में करते हैं। उदाहरणार्थे--- 
(१) बात केतां बार लागे, हुंकारे बात प्यारी लागे। 
भ्र्थात्‌ बात कहने में देर लगती है, 'हुँकारा' देने से बात प्रिय लगती है । 
(२) बात में हुँकारो', फोज में नंगारो । 
फौज में जंसे नगारा, उसी तरह बात में 'हुँकारा' वांछनीय है । 
(३) जिये बात को कंणहार, जिये हु कारा को देवणहार । 
बात का कहने वाला चिरंजीवी हो और चिरंजीवी हो 'हुँकारा” देने वाला । 
(४) बात जसी भूठी नहों प्रर साकर जसी मीठी नहीं । 
झर्थात्‌ बात जैसी कोई वस्तु भूठी नहीं श्रोर शक्कर जैसी मीठी नहीं । 
(५) रामजी भला दिन दें। 
भगवान्‌ भले दिन दें । ' 
वार्ता के प्रारम्भ में निम्नलिखित कहावती दोहे का प्रयोग किया जाता है--- 
सवा भवानों दाहणी, सनसुख होय गरणश । 
पंच देव रिच्छा करें, ब्रह्म विष्ण महेश ॥ 
झाशीर्वाद, खेल, वार्ता श्रादि के सम्बन्ध में जो वहावतें ऊपर दी गई हैं, उनको 
बहुत से विद्वान्‌ श्र्थंतः कहावतें स्वीकार नहीं करते । इस प्रकार के वाक्य बहुप्रचलित 
दौकर रुढ़ हो गये हैं किन्तु फिर भी इन्हें कहावत के महत्त्वपूर्णा पद पर श्रासीन नहीं 


२६० राजस्थानो कहावतें 


किया जा सकता ।" 
(७) हास्य ओर व्यंग्य-सम्बन्धी-- 

यथार्थ जगत्‌ से सम्बद्ध होने के काररा प्रायः सभी भाषाओ्रों की कहावतों में 
हास्य और व्यंग्य की मात्रा किसी न किसी रूप में अवद्य मिलती है। राजस्थानी 
भाषा की कहावतों में भी स्थान-स्थान पर हास्य और व्यंग्य का प्रयोग हुआ है। कुछ 
उदाहरण लीजिये-- 


(क) हास्य 


(१) ठाकराँ ठाड़ा किसाक ? कह--कमजोर का तो बरी पड़याँ हाँ ! 

हे ठाकुर ! श्राप कितने पराक्रमी हैं ? उत्तर--कमजोर के तो पूरे चझन्न हैं । 

(२) साथवां क॑ फसो सुवाद ? माई, भ्रणबिलोयो ही प्ाबा दे ! 

एक साधु किसी के घर छाछ माँगने गया । छाछ मथने वाली स्त्री ने कहा कि 
छाछ भ्रभी मथी नहीं गई है । साधु ने कहा--बिना मथी हुई (मलाईयुक्त) ही शभाने 
दो, हम साधुग्नों को स्वाद से क्‍या मतलब ? 

(३) सोनार थोड़ो सोनो दीजें । के सोनो माँग्यो थोड़ो ई मल तो के पढ़ी 
जीभ कंइ कर ! 

किसी ने सुनार से थोड़ा सोना माँगा । सुनार ने उत्तर दिया कि सोना भी 
कहीं माँगे मिलता है ? तब उस माँगने वाले ने कहा- यह तो ठीक, किन्तु मेरी ठाली 
जीभ क्‍या करे ? इसे भी कुछ काम चाहिए । 

(४) बाबाजी संख तो सुदियाँ बजायो कह---देव को ना देव का बाप को, 
टका नो काटया है । 

किसी ने कहा--वाबाजी ! श्राज तो शंख सदा से जल्दी बजाया । बाबाजी 
ने उत्तर दिया--शंख न तो देवता का है, न देवता के बाप का है, नौ टके देकर मैंने 
इसे खरीदा है, में जो चाहे सो करू ! 

राजस्थानी कहावतों में ठाकुर, चौधरी तथा बाबाजी को लेकर श्रनेक स्थानों 
पर हास्य की श्रच्छी सृष्टि की गई है । 

(ख) व्यंग्य 

हास्य की श्रपेक्षा भी इन कहावतों में व्यंग्य के श्रधिक उदाहरण मिलते हैं । 
यथा -- 

(१) कुराड़ा सू कपड़ा धोते, र करतार मारो रक्षा करज्ये । 

कुल्हाड़े से कपड़े धोता है भ्ोर कहता है कि मैं करतार ! भेरा रक्षा करना । 

(२) ऐरण की चोरी कर, करे सुई को दान । 

चढ़ चौबारे देखसी, कद शझ्राव वीमारण ।। 
निहाई ज॑सी बड़ी वस्तु की तो चोरी करता है और सुई जैसी तुच्छ वस्तु का 


१. देखिये + 
छाफ0वंपढांगा 00 रिबटांबी 070ए2०फ३ एज 5, 0. एशबायणंबा), ७. >ाए, 
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दान करता है । तिस पर भी आप अपने को बड़ा भारी दानी समभते हैं श्रोर भाशा 
करते हैं कि श्राप को लेने के लिए स्वर्ग से त्रिमान आयेगा ! 

(३) सारी रामायण सुणली परा यो बेरो कोन्या पड़यो के राकस रास 
हो क रावण ।* 

सारी रामायरा सुन ली पर यह पता नहीं चला कि राक्षस राम थाया 
रावण ! 

(४) म्हारें से श्राग ल्थाई, नाँव धरयो वेसुन्दर । 

हमारे यहाँ से आग माँग कर लाई और नाम रखा वेश्वानर ! 

(५) ञ्राप गरूजी कातरा मार चेलाँ ने परसोद सिखाव ! 

स्वयं गुरुजी तो कातरे मारते हैं और शिष्यों को उपदेश देते हैं। कातरा एक 
प्रकार का कीट होता है जो वर्पा-ऋतु में पंदा होकर उसी ऋतु के श्रन्त में नष्ट हो 


जाता है । 
प्रबन्ध में स्थान-स्थान पर राएस्थानी कहावतों के हास्य और व्यंग्य पर संकेत 


किया गया है । इसलिए अतिप्रसंग के भय से यहाँ श्रौर उदाहरण नहीं दिये जा रहे हैं । 


१. पाठान्तर-- 


“सगली रामायण सुण” र पृद्दी के सीता कुण ही १” 


चतुर्थ अध्याय 
उपसंहार 
राजस्थानी कहावतों का भविष्य 


यह अनुभव-सिद्ध बात है कि हमारे पूर्वज कहावतों का जितना प्रयोग करते थे, 
उतना हम नहीं करते। शहरों की श्रपेक्षा गाँवों में कहावतों का अधिक प्रचार है किन्तु 
श्रव॒ गाँवों के भी बहुत से लोग शहरों की तरफ जाने लगे हैं । इसके शअ्रतिरिक्त गाँवों 
में भी गभ्रव क्रमशः बढ़ते हुए शिक्षा-प्रचार के कारण कहावतें भ्रपेक्षाकृत कम सुनने में 
थ्रा रही हैं । 

एसी स्थिति में नई कहावतों का बनना भी एक प्रकारसे रुक-सा गया है। इसका 
ग्र्थ यह तो नहीं है कि इस जमाने में एक भी नई कहावत नहीं बनती, कुछ कहावतें 
तो नई बनती ही होंगी किन्तु वे प्रकाश में उतनी नहीं झातीं । क्‍या हु, यदि कभी 
कोई नई कहावत सुनने को मिल गई किन्तु अ्रधिकांश में पीढ़ी-दर-पीढ़ी हम लोग पुरानी 
कहावतों की ही श्रावृत्ति देखते श्रा रहे हैं । 
नई कहावतें क्‍यों नहीं बनती ? 

नई कहावतों का निर्माग़ आज क्‍यों नहीं होता ? इस प्रइन पर विचार करना 
आवश्यक है। ऐसा जान पड़ता है कि श्राज शिक्षा के बहुविध प्रचार के कारण विचारों 
को अभिव्यक्त करने की भिन्‍न-भिन्‍न पद्धतियाँ हमारे सामने भ्रा रही हैं और उन्हीं 
को लेकर शिक्षित व्यक्ति अपने विचार प्रकट कर रहे हैं । पुरानी कहावतों को याद 
रखने तया नई कहावतों के निर्माण करने की उनको कोई भ्रावश्यकता ही प्रतीत नहीं 
होती । 

परिस्थितियों की भिन्‍नता के कारण हमारे जीवन के भ्रनुभवों के मूल्य भी 
बदल रहे हैं। ऐसी स्थिति में कुछ कहावत तो ऐसी हैं जो पुरानी पड़ रहो हैं । उदा- 
हरणा के लिए कुछ राजस्थानी कहावतें लीजिये-- 

(१) “ढलगों नामीनोरे तो क्य हलियो टोरं” -भ्र्थात्‌ सारस्वत व्याकरण 
के 'नामिनोरः सूत्र तक जो भ्रध्ययन कर चुका, उसे जीविकोपाजंन के लिए खेती करने 
की आवश्यकता नहीं होती किन्तु हम देखते हैं, सारस्वत व्याकरण तो दूर, संस्कृत के 
शास्त्री और व्याकरणाचार्यों को भी जीवन-संघर्ष के इस युग में जीविकोपाजन के लिए 
बड़ी कठिनाइयों का सामना करना पड़ा रहा है । 

(२) “हजारी बजारो”- भ्र्यात्‌ जो सहस्नाधीश है, वह बाज़ार से चाहे जो 
चीज़ उधार खरीद सकता है, उसे कोई रोकने वाला नहीं । किन्तु श्राज हम देखते हैं 
कि जिसके पास केवल एक हज़ार रुपया है, उसकी इतनी साख कहाँ ”? यह तो उस 
जमाने की बात है जब रुपये की क्रय-शक्ति बहुत थी, रुपये के भ्रवमूल्यनत से अब पहले 
जँसी स्थिति नहीं रह गई । इसलिए 'हजारी बजारी' जैसी लोकोक्तियाँ भी भ्रब कहा- 
वत-विषयक संग्रहों की ही शोभा बढ़ा रही हैं । 
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(३) “राजाजी रे गुल री भीतां?---भ्रर्थाव्‌ राजा के यहाँ तो गुड़ की दीवारें 
होंगी । वह जब चाहता होगा, उनमें से गुड़ तोड-तोड़ कर खा लेता होगा | यह उस 
भ्रबोध व्यक्ति की कही हुई उक्ति है जिसको दृष्टि में ग्रह ही समस्त वबेभव का प्रतीक 
झौर दुनिया की सर्वश्रेष्ठ वस्तु है, किन्तु इस प्रकार की कहावतें श्राज शिक्षित-व्ग 
द्वारा उपहास की दृष्टि से देखी जा रही हैं । 

ग्रन्य विश्वासों से सम्बन्ध रखने वाली बहुत सी कहावतें भी ग्रामीण लोगों में 
बहुधा सुनाई पड़ती हैं जिनसे चिपटे रहना उनके स्वभाव में शामिल हो जाता है । 
कहावतों में ऐसी अद्भुत शक्ति पाई जाती है कि वे प्रयोक्ताप्नों की ओर से अपने लिए 
झ्रास्था और विद्वास के भाव उत्पन्न करा लेती हैं किन्तु जिस आस्था के मूल में 
अन्ध-विश्वास काम कर रहा हो, वह अ्रनर्थ की ही जड़ सिद्ध हो सकता है। समय-परि- 
वत्तंत के साथ-साथ जहाँ परम्परागत रूढ़ियों और रीति-रिवाजों में भी परिवत्तेन होना 
चाहिए, वहाँ कहावतें कभी-कभी वाधक सिद्ध होती हैं । हमारे देश में स्वरिम अतीत 
के स्वप्न देखने की प्रथा-सी चल पड़ी है, वर्तमान परिस्थितियों के अ्रनुरूप अपने 
जीवन को साँचे में ढाल कर उज्ज्वल भविष्य की कल्पना करना हमें नहीं भाता। 
अतीत से प्रेरणा प्राप्त करना बुरा नहीं किन्तु इसका ध्यान रहना चाहिए कि अतीत 
हमारी उन्नति के मार्ग में रोड़े न प्रटकाने पावे । कहावतों की श्राधार-शिला पर 
हमारी परम्परागत रूढ़ियों के स्तृप चिरकाल तक प्रतिष्ठित रहते हैं। इस दृष्टि से कुछ 
कहाबतों में वह गतिशीलता नहीं मिलती जो पल-पल परिवत्तित श्रीर विकसित होते 
हुए जीवन का भ्रनिवायं अंग है; कभी-कभी तो वे पुराण-पंथी मनोवृत्ति का प्रतिनिधित्व 
करने लगती हैं जिसमें श्राधुनिक जीवन का स्पन्दन नहीं मिलता, इसलिए जो निश्चे- 
हता, निर्जीवता अथवा जड़ता को प्रतीक मात्र रहकर लोक-जीवन के समुचित विकास 
में बाधा पहुँचाने लगती हैं। विचार-स्वातन्श्य की भावना को भी इस प्रकार की 
कहावतें पनपने नहीं देतीं क्योंकि श्रधिकतर कहावतें आदेशात्मक हैं। वे व्यक्ति के 
कत्तेंव्य पर तो जार देती हैं विन्तु व्यक्ति को समाज से भी कुछ विशेषाधिकार प्राप्त 
होने चाहिएँ, इस सम्बन्ध में कोई उल्लेख वहाँ नहीं विलता । वे एक प्रकार से नुसखा 
रख देती हैं, ऐसा नुसखा जो बाबा भ्रादम के जमाने में बना था। जीवन के प्रति नये 
दृष्टिकोण को वे ग्रहण नहीं करने देतीं, प्रतिभा को जीवन के नये-नये मार्गों की श्रोर वे 
उन्मुव नहीं करतीं । वातावरण की एकरूपता जड़ता का ही दूसरा नाम है । निष्क्रिय 
भाव से वातावरण को श्रपना लेना सजीवता का लक्षण नहीं है। कुछ व्यंग्यात्मक 
कहावतें ऐसी होती हैं जिनमें व्यक्तिगत भ्ौर सामाजिक बुराइयों की झोर कटाक्ष किया 
जाता है। बुराइयों की ग्रोर ध्यान ग्राकृष्ठ करके ऐसी कहावतें ग्रवश्य हमारा सुधार 
करने में सहायक होती हैं । 


जो हो, कहावतों के विरुद्ध भ्राधुनिक छ्षिक्षित वर्ग की एक प्रतिक्निया-सी भाज 
हृष्टिगोचर हो रही है। ग्रामीण जीवन में परिवत्तंन बहुत कम होता है, सभ्यता का 
झालोक भी वहां धीरे-धीरे पहुँचता है किन्तु नागरिक जीवन में नूतन विचारों का 
परस्पर श्रादान-प्रदान होता रहता है। नागरिक जीवन में बुद्धि की काट-छाँट और 
कत २-व्योंत बहुत चलती है, इसलिए विश्लेषण की प्रधानता होने के कारण कहावतें 


२६४ राजस्थानो कहावतें 


वहाँ प्रायः नहीं सुनाई पड़तीं। दाहेनिक ग्रन्थों में भी जहाँ विचार-विश्लेषण की 
प्रमुखता रहती है, बाल की खाल निकाली जाती है, कहावतों का प्रयोग नहीं के बराबर 
होता है । 

किन्तु श्राज कल लोकोक्तियों के निर्माण न होने का सबसे. बड़ा कारण तो 
शायद यह है कि आ्राधुनिक युग का मनुष्य जीवन के सत्यों के प्रति बड़ा संशयालु हो 
गया है। इस संशयालुता में उसे श्रपनी ज्ञान-गरिमा के भी दर्शन होते हैं। सामाजिक 
गोष्ठियों में भी विदग्धतापूर्णा वाक्य मौक़ बे मौक़े कहे जाते हैं। श्रोतागण उन वाकयों 
को सुनकर आनन्द उठाते हैं, थोड़ी देर के लिए उनका मनोरंजन हो जाता है । वाक्यों 
पर काट-छाँट भी चलती है, भिन्‍न-भिन्‍न दृष्टिकोणों से उन पर विचार भी कर लिया 
जाता है। सत्य झ्राज श्रनेक रूपों में अ्रने आपको प्रकट कर रहा है। विभिन्‍न विषयों 
पर विभिन्‍न हृष्टिकोणों से लिखी हुई इतनी पुस्तकें झ्राज दिखलाई पड़ रही हैं कि 
जिनको देखकर मनुष्य की बुद्धि हैरान है। इसलिए कोई तथ्य जब उपस्थित किया 
जाता है तो उसके अनेक श्रपवाद सहज ही निकल आते हैं, क्योंकि एक ही तथ्य को 
विभिन्‍न दृष्टिकोणों से परखने के साधन श्राज उपलब्ध हैं श्रौर फिर विज्ञापन की कृपा 
से ज्ञान किसी एक स्थान पर संचित नहीं है । पुस्तकों श्रौर शोध-पत्रिकाशओ्रों के मुक्त 
श्रादान-प्रदान द्वारा ज्ञान किसी एक देश अथवा जाति-विजेष का एकाधिकार नहीं रह 
गया है । पुस्तकों में जीवन के अमोल ग्रनुभव सुरक्षित हैं, इसलिए झ्राधुनिक युग के 
मानव को कहावतों को उतनी ग्रावश्यकता ही प्रतीत नहीं होती । 

कोई युग ऐसा था जब्र लिखित पुस्तकों और प्रेस के अ्रभाव में सूत्र-शेली का 
विशेष महत्त्व था और लोग ज्ञान के लिए तरसते थे किन्तु अ्रब पुस्तकों की बाढ़-सी 
भा रही है। इतनी पुस्तकें श्राज निकल' रही हैं कि सामान्य पाठक के लिए यह भी 
मुश्किल हो रहा है कि वह किस पुस्तक को पढ़े और किसको न पढ़ें ? 


नई कहावतों के न बनने का एक मुख्य कारण यह भी हो सकता है कि आज 

उनके निर्माण के लिए कोई क्षेत्र ही नहीं रह गया है । प्रकेले यूरोप में तीस-वालीस 
हजार से कम कहावतें न होंगीं। कहते हैं कि केवल स्पेन में लगभग १५,००० कहावतें 
होंगीं।" हिन्दुस्तान और एशिया को भी यदि सम्मिलित कर लिया जाय तो कहातवतों 
की संख्या लाखों पर जा पहुँचेगी । इनमें जीवन के प्रायः प्रत्येक क्षेत्र से सम्बद्ध कहावतें 
मिल जायेंगी । ग्रुग-दोष की कहावतें, जातिगत विशेषताओं को प्रकट करने वाली 
कहावतें, पेशे- सम्बन्धी कहावतें, नीति-बोधक कहावतें, व्यवह्वारोपयोगी कहावतें, प्र॑ग- 
उपांगों की त्रूटियाँ प्रकट करने वाली कहावतें, निधन श्र रड्भू-विषयक कहावतें, पुरु- 
षाथ और प्रारब्ध-सग्बन्धी कहावतें, वंशानुगत संस्कारों की प्रबलता प्रकट करने वाली 
कहावतें, स्वभाव-सम्बन्धी कहावतें, ऋतु, नक्षत्र तथा त्यौहार-तविषयक कहावतें, स्त्री 
चरित्र तथा स्त्री-विषयक कहावतें, पुरुषों तथा स्त्रियों के नामों-सम्बन्धी कहावत, परमेश्वर 
की कृपा तथा उसकी शक्ति का परिचय देने वाली कहावतें, बनी बनाई मिल जाती हैं. 
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१. किसी किसी ने अकेले स्पेन की कहादतों के संख्या करीब २५-३० हजार मानी है । 
देखिये --4,285078 ॥ ?70एटा073 99 ३. 0. "7८, 7. 5व-52. 


उपसं हार २६५ 


जिससे नवीन कहावतों के निर्माण का कोई भ्रवकाश ही नहीं रह जाता ।१ 

विश्व का लोकोक्ति-साहित्य भी कम नहीं है। सन्‌ १६९३० में ज़रा।शत 
छ0०078७ ने “आएणांठह॒प्०णाए ण छएणर ॥०४४ण४ ५० 270ए७०7009 7 नामक एक 
पुस्तक प्रकाशित की श्री जिसमें कहावतों-सम्बन्धी ४००४ पुस्तकों का उल्लेख है । 
सन्‌ १९३० के बाद भी श्ननेक पुस्तकें छपी होंगी, 8078७ से श्रनेक पुस्तकों के नाम 
छूट भी गये होंगे । फिर भी कुल मिलाकर विश्व का कहावती साहित्य ६,००० पुस्तकों 
से तो किसी हालत में कम न होगा । 

हमारा कतंव्य-- कहावतें चाहे श्राज न बन पा रही हों और चाहे शिक्षितों के 
एक वर्ग की कहावतों के विरुद्ध प्रतिक्रिपा भी हो रही हो किन्तु फिर भी मानव-विज्ञान 
झ्ौर लोकवार्ता-शास्त्र का जब से वैज्ञानिक अध्ययन होने लगा है तब से कहावतों के 
भ्रध्यपन का भी महत्त्व बढ़ा है। राजस्थानी भाषा में भी, जंसा ग्रन्थ के प्रारम्भ में 
कहा गया है, कहावतों के भ्रनेक संग्रह प्रकाशित हुए हैं किन्तु उन संग्रहों में सब कहावतें 
ग्रा गई हैं, ऐसा किसी भी हालत में नहीं कहा जा सकता । कहावतों के संग्रह को पूरा 
कर लेना वास्तव में किसी एक व्यक्ति का काम नहीं, इसके लिए अनेक दिशाओं में 
सामूहिक प्रयत्न किये जाने चाहिएँ। “प्रबोध बन्नीशी” का उपसंहार करते हुए ग्रुजराती 
भाषा के प्रसिद्ध कवि मांडण ने यथार्थ ही कहा था-- 

“झवनी रही उस्लाणा भरी, ते किम सकाइ पूरो करी ? 
इम करता जे जे सांभर्या, ते ते ग्रन्थ मांहि विस्तरा ।/* 

यह पृथ्वी ही कहावतों से भरी है; जहाँ से खोदिये, कहावतें निकल पड़ेंगीं । 
किन्तु यदि कहावतें संग्रहीत न हुई तो झ्ाज के युग में उनके विलुप्त हो जाने का भय 
है। राजस्थान के बड़े-बुढ़ों के मुख से विशेष कहावतें सुनने को मिलती हैं, कहावतों 
का भ्रर्थ श्रौर प्रयोग भी वे भली भाँति समभते हैं। हो सकता है, संग्रह के श्रभाव में 
उनके साथ ही वे कहावतें भी समाप्त हो जायें। इसलिए राजस्थानी भाषा की जितनी 
कहावतें मिल सकें, उन सबका संग्रह किया जाना चाहिए। संग्रहीत कहावतें वैज्ञानिक 
पद्धति पर वर्गीकृत की जाकर प्रकाशित होनी चाहिए। वतंमान में उपलब्ध सामग्री 
के भ्राधघार पर राजस्थानी कहावतों का जो भ्रध्ययन मेंने किया है, झाशा है, इस क्षेत्र 
में श्रागे काम करने वालों के लिए यह किसी झंश में उपयोगी सिद्ध हो सकेगा । 


१. देखिये--चबराकियानु तक्तदर्शन (फिरोजशादह रुस्तमजी महेता); पृष्ठ २०४--२०४ । 
२. कवि मांडणक्षत प्रबोध बत्रीशी, फाबेस गुजराती सभा द्वारा प्रकाशित; पृष्ठ ७६ । 


परिशिष्ट १ 
“अधूरा पूरा” तथा कहावती पथ 


+ 
“ग्रघ्रा पूरा” तथा असंख्य कहावती पद्च राजस्थान में प्रचलित हैं जिनमें बे 
'प्रमुख यहाँ दिये जा रहे हैं। “प्रघ्रा प्रा” के स्त्ररूप के विषय में प्रबन्ध में यथास्थान 
विचार प्रकट किये ज। चुके हैं 
चर 
१. श्रकल सरोरां ऊपजे, दिवी न श्राव सोख। 
ग्रसमांग्या मोती मिले, माँगी मिले ने भीख ॥ 
२. भ्रणबोलयो थो लाख को, बोलि श्रर पाकी बाट। 
तीतू सहोर गमाय कं, प्रन्त जाट को जाट ॥। 
पा 
३, भ्रा ए धानी पर करां, पड़े दनी से सोर। 
तेरा मरगा बादस्या, सेरा मरया वजीर॥। 
४. भ्राड़ तरन्ती देख दार, तू क्‍्येँ तरियों करग। 
होड पराई जें करें, तल मुड़ी ऊपर पग्ग ॥ 
५. भ्रादर बिन पिय उठ गयो, चगी सतावरा धाय। 
घर पब्रायो वाग न॒पूजियं, बाँबी पुणण जाय ॥ 
६. भ्रावों रहग्यो ऊलली, श्राधो रहग्यो छाज। 
सांगर साटे धरा गई, मधरों मधरों गाज।॥ 
७, प्राया से बोली नहीं, पिउ चाल्यों करि रोस। 
ग्राप कमाया कामडा, दई ने दीजे बोस ॥ 
८. प्रारतः मोठी द्रापक्री, घर में माँदों पृत। 
सावण छाछझ न घालते, जेठ में काचो वृद।॥। 
९. ध्राप्तोजां रा तावड़ा, जोगी होग्या जाट। 
जामएण होग्या रोवबड़ा, बरिया होग्या भार ॥ 
ऊ 
१०. ऊँची टोपो गहिर गंभीर, एक भेड़ ने नव जर सोर । 
तिए बाँधरण ने नहीं को ठास, सूधी घिड़ी कपूरी ताम ॥ 
११. ऊंटाँ के भ्रककल नहीं, अ्रकल बिना का ऊत । 
पगां उभारणा वे फिरें, क्‍्ये ने कराये जत॥ 
१२. ऊगे जिम दूशा प्रमल, लीजे खूब श्रठेल। 
मर जाणी रा खेल में, घर जाएे रा खेल॥ 
१३. ऊजड़ खेंडा फिर बर्स, निरधनियां धन होय। 
गयो न जोबन बावड़े, मुप्रा ले जोवे कोय ॥ 


अधूरा पूरा' तथा कहावतो पथ 


१४, ऊपर थालो नीचे थालो, माँय परोसोी डोड सुहाली । 
पुरसगण याली तेरा जरबी, हांती थोड़ी हलहल घरणी ॥॥ 

ए्‌ 
१४. एक गाडर सात जरतां सीर, नित को नाइ रंधाये खीर । 
तिरा खोर रो करो विचार, देखें तने तोर की धार ॥। 
१६, एक गाय ने गोकल बासो, पड़े घरणे ने नित को साँसो । 
दही दूध ने बिलोय खाणो, ऊंगतड़ी बीछावरण लाधो ॥॥ 
१७. एक टदट्‌ ने चहु जरा सीोर, जा बांध्यो सागर के तोर । 
समदर तीर नहीं छ जायगा, डोड घोड़ो डी डवा रण पायगा ॥। 
१८. एक तो बह श्र कदरणी, जोवन ननन्‍्दन छायो। 
भागरप क्दरण नाचरप लागी, ज्यें_ जानर ने वीछ खायो ।। 
१६, एक भेड़ सात रो सीर, नितरा जेठ रंथावे खीर । 
रात्यं रही खेंचातारगी, खातां खारप न पीता पांसी ॥॥ 
२०. एक मोर पाब्रे ही सारी, ता पर अरब भ बात ग॒वारी । 
अय तो कछ न झावे बाय, बासी बचे न कुत्ता दाय ।॥। 

एं 
२१. ऐररप की चोरी करें, करे सुई को दान। 
बार निकल के देखसो, &द शभ्रावे वीमान ॥॥ 


२२. ऐराक्ी रो पागडो, सरुापुरसाँ रो बाँह। 
बालो ठाक्र सेविये, बलती लोजं छांह॥। 
क 


२३. फेंबरजोी स्‍्हैलां से उतरया, भोडल को भल॒को । 
बतलायाँ बोले नहीं, र बोले तो डबको ॥| 
२४. कई ने बेंगराता बायला, कई से बेगरणग पच्च । 
कई ने चढढे झाफरो, कई ने चढ़ढे मच्च ॥। 
२५. फड़यो बेल की कड़यो तूसड़ी, अड़सठ तीोरथ नहाई। 
गंगा नहाई गोसती नहाई, मिटटी नहीं कड़वाई।॥॥ 
२६. कबहु न हँस कर कर गहे, रिस कर गहे न केस । 
जेसा कंथा घर भला, बसा ही परदेस॥ 
“२७. करड़ो बाँध पागड़ोी, घ॒रड़ लियाये रूवख। 
फरड़ी परे मोचड़ी, ध्ररासरज्या ही उुक्ख ॥॥ 
“र८, करम हीरण को ना सिले, भलो बस्त रो भोग । 
दाल पर्क जद काग के, होत कंठ सें रोग ॥। 
'२९, कहरती तो राजे नहों, रहरवोी राचे रास | 
सपने री सो मोहर स, कोड़ोी सरे न काम ॥| 
3०. कांकर  दोरी फरहलाँ, थल दोरो तुरियाह। 
गाडी वोरी गिलराँ, लाांबी नार नराँह॥। 


२६७ 


श्ष्द 


राजस्थानी कहायतें 


३१. को गोरख काँ भरथरोी, का गोपीचंद गोड़ । 
सिद्ध गया ही पजिये, सिद्ध रह्मयाँ री ठोड़॥: 
३२२. काग पढ़ायो पॉजरं, पढगो च्यारू बंद । 
समझायो समकूयो नहों, रह्यो ढेड को ढेंड॥ 
३३. कागा लाख बिकाइया, कोठी लाख पंचाय। 
बंधो भारी लाख को, खुल्ली बीखर ज्याय॥॥ 
३४. काच कथी र न सोहे मोती, ढेंढ चमार न सोहे धोती ॥ 
द्समरण बात कहे भ्रणहृती, जद तद खता खुबाबे गोतोी ॥। 
३५. काज सरया दख बोसरया, बेरी होग्या बंद। 
साजी तन  साजा हुया, काढएण लागा कंवद ३६ 
३६. का तो तिल कोरा भला, का लीजें तेल कढाय | 
ग्रथ बिचली कलर बुरी, तेल तिलाँ से जाय।' 
३७. कारज किरही न आझ्रावसी, वास विहृणो गुलल। 
रुप रूड़ो गरण बाहरो, रोहीड़ रो फुल्ल॥। 
३८. कित (कासोी क्ित फासमसिर, खरासान गुजरात ॥ 
दारतों पाणी परसरास, बॉह पकड़ ले जात ॥। 
३६. किरपण के दालद नहों, ना सराँ के सोस 8 
दाताराँ क॑ धन नहीं, ना कायर के रोस |: 
४०. क्रण सुर किरण कहें, सुर तो समझे नाँय । 
फहयो सुणबो समभबो, सन ही को मन माँय ॥॥ 


स्तर 


४१. खड़ सूखा गोभ्‌ सुझा, बाला गया बिदेस ॥ 
झोसतर चक्रा मेहड़ा, बठा काह कफरेस | 
४२. खोटा करम झाद से कोन्‍्या, घर खाती. मांग्या दीन्या ॥४ 
के कहें, राजा बेर बेर, घड़े थो गड़वों होगी भर ॥। 


है 


४३. गंगाजी क॑ घाट पर, बामरग बचन परमारत ॥ 
गंगाजी की रेखका, तू* चनन्‍नरण कर के मान ।॥ 
गंगाजी के घाट पर, जाट बचन परसार ४ 
गंगा जी को मोंडकी, तू गऊ करके जारप ॥। 

डंडे, गई बात ने जारा दे, रही बात ने सोख। 
तें. क्यें कटे बावलो, सु साँप की लोक | 

४५. गटमरण गटमरप साला फेर, झ हो काम सिधां का।' 
दीखत का बाबाजी दोखे, नीले खोज गधां का॥ 

४६. गड़गड़ हँसे कुम्हार की, साली का चर रहता बूट ४ 
तें के हसे कुम्हार की, किरम कड़ बेठे ऊँट ॥; 


४७. 


डह. 


४०. 


२१. 


४२. 


शरे. 


४. 


४५. 


५० 


४५७. 


६१. 


६२. 


अरे. 


“झथ्रा पूरा” तथा कहावती पद्म 


गये जोबन डंयबर कर, सो मारणत प्रग्यान । 
भकती भेंडा दीसर्ज, पाके भांडे कास ।। 


« गरज वियानी गजरोी, शभ्रब आझाई घर कद । 


सांवरग छाछ न घालतो, शभ्रर बेसाखां दृद।। 
गरज दिवानोी गूजरी, नत जिसाये खोर । 
गरज सिटी गूजरि नटी, छाछ नहों रे बोर ॥॥। 
गरू चेलोी लालची, दोन, खेले डाय । 
दोनं ही वे डबसो, बंठ पथर की नाव ॥। 
गाडर आरती ऊन ने, बेठी चर कपास । 
बहू ज आरणी काम ने, बेठी करे फरमास ॥। 
गाय न जारे गोत, और शब्रलाप राग में। 
परिहों दोढ बकाइन, रूख, मियांजोी बाग में ॥।। 
गड़ कोनी गलगला करतो, ल्याती तेल उधारो। 
परी्ड में पारणी कोती, बलीतो कोरी नन्‍्यारो॥॥ 
गंगा तेरी सेन में, समझभभ/[2 कल में दोय। 
के गंगा की सावड़ी, के गँगा को जोय ॥। 
गली पेली समझी नहीं, सेंदी का रंग कहाँ गया । 
अरब प्रेम नहीं उस प्यारी से, वह पानी सुलतान गया ॥॥ 
गोद लड़ायो गीगलो, चढ़यो कचेंडयाँ जाट । 
पीर लड़ाई पदमरपे, ठीनें. हि. बाराबाट ॥| 
घ 
घरण गाजरग बरसे नहोीं, घुसरत कुता नहं खाय । 
घर बोल्या घर जावसो, अ्रणबोल्या मर जाय ॥। 


, घण सेहा मंदिर चुवे, भपषति ही भाजन्त । 


वेंदां ही रो रांड हुवे, तेरू डब सरनन्‍्त॥ 
है । 


« चाल कंथ घर आपरों, छोड  पुराणी आ्लाँट । 


जें धन दोीख॑ जावतो, (तो) श्राधो दीज बॉँट ॥ 


« चिड़ी। चोलख मसारती, कागलिया जी सुणे। 


साँचो कही है सायराँ, जो बाय सो लण। 
चेला ल्याते सांग कर, बंठया खा महन्त । 
राम भजन को नाँव है, पेट भररणष को पंथ ॥। 
छ 
छाछ घालताँ छाती फाटे, दूध घालता दोरो।॥। 
रोटो देतां रोज झआाजे, बाताँ कररणों सोरो॥॥ 
छोटो छोटो सत करो, छोटो मभ्‌ मोटी बात। 
छोटो चंबा बूज को, बुनिया जोड़े हात॥। 


रश्टै 


द्ड, 


६४. 


६६. 


६७. 


७२१. 


७२. 


७३. 


3४. 


७५. 


७६. 


3. 


3८, 


36. 


राजस्थानी कहावतें 


ज 


जद को पररणी तद की परखी, कदे न बोले मन की हरखोी । 
जद बतलाऊँ कड़की बोले, बाल_ सोने, काँन जे तोड़े ॥ 
जाँचे जोखे देखें परवाँरग, सुनी सेली खाख में छांरग ४ 
बोला ऊंदर सुलया घान, जहड़ा गुर तहड़ा जजमान ॥६ 
जीमरणा न जटठरपां, ना कंघी ना खाट।॥ 
साप साप र॑ पावरणा, जीभाँ रा लवलाट ॥। 
जीव उहाँ पंजर इहाँ, हुई ज डासाडल | 
कही केतोइक जीवसी, बेल बिछटो फूल ॥॥ 


- जञ्मा खेले ने धन चाहै, पत्थर माँह तुरंगम चाहे ॥ 


पारणी ऊपर ऊडे गडो, झाज न बड़ी काल्हे बड़ी ।॥ 


 जें निरदूखरण परिहरी, तो हिच केही लाज ॥ 


गाडे रे उलल्यां पछे, किसो बिनायक काज ॥। 


« जोवन गया बढापा आराया, प्रीत पुरांणी तूटी ६ 


भला भया गुड़ मक्‍्लो खाया, भिरशभिराट थे छटी ॥ 
ज्यें, छे त्यू, ही राखियें, बिणा सेवा तन काय ।॥ 
बंधोी बुहारों लख लहै, खुललोी बोखर जाय ॥॥ 
ठ 
ठाकर से, घर छुटगो, भांडाँ लोनों भोग। 
तेली से खल ऊतरी, हुई बलोते जोग ॥॥ 
ठाली बंठी डमरणी, घर में घालयो घोड़ो। 
दूध बाजरी खावतो, घास खोदबो बोरो ॥ 
ढ 
ढाँटरण रूख न बेसिये, न छाया नस धुप्र । 
बोलिय तो निलाहिये, नहितर भलो ज चुप्प ॥ 
त 
तु खन्ारी से पांडियो, तू वेस्था में भांड। 
तेरे जिसाये मेरे जीमर में पत्थर पड़ियो र॑ रांड ॥॥ 
तें, है साता बावली, भेंस राई है शायली। 
में हूं खातों सेंसो, थो हो कहाड़ोबो ही बेसो ॥॥ 
तें ही कंत उतार॒यो चित्त, हें ही और करूणी सित्त । 
त॑, मुज सेती कोधो ऐसी, नाचरण पठी घें,.गठ केसो ॥ 
तन तोलो मन ताखड़ी, नेशां बिश्शजरगहार । 
झ्ोसर देख न विशाजियों, सो वारिएं गिवार ॥ 
सेरी गई टपकलों, मेरी गई हमेल 
बिना सन का पावरता, तने थो घाले के सेल ॥ 


“झथू्रा प्रा तथा कहावती पश् 


थ 
८5०. थे भाभीजी जीमलयों, थारा का न्‍्होरा। 
ऊंट तो कदयो ही कोनो, पेली कवे बोरा॥॥ 
दर 
८१. दाव पाय दोन बढ़े, के हरि के हरिनाथ। 
उरा बढ़ लम्बे पद कियें, इरा पद लस्‍्बे हाथ ॥॥ 
८४८२. दीखत हो नीको लगे, भंवर न जाने भूल ॥ 
रंग. रूड़ो गुरए। बायरो, रोहोड़ रो फल॥॥ 
८रे, दी सुरहही हाजर हुई, विनय सुरणावे बात । 
गादी हूंत भजावियो, जमराजा इर्ण जात ७ 
८४, दीहा जे कारज करत, सौ बरी न करन्त। 
दीह पलट्टयाँ रावरपा, पाथर नौर तरनन्‍्त ॥ 
८ ५. दुइ्मसन की किरपा बरी, भली सेन की तजत्रास। 
झाडंग कर गरसी करें, जद बरसरग की झास ॥॥ 
८६, देख पराई चोपडोी, पड़ सर बेईमान | 
दोय घड़ी की सरमासरमोी, शभ्राठ पहर भाराम ॥॥ 
८७, देख्या ख्याल खुबाय का, किसा रचाया रंग। 
सखानजादा खेती करें, तेली चढें तुरंग ॥॥ 
८८. देया बुबधा दूर कर, हर चररां चित लाय। 
मस्तक में घोड़ी लिखों (तो) खोल कुरण ले ज्याय ॥॥ 
८€. देरगों छू तो तुरत हि दोजे, काल्हि सवारे देरा न कीज । 
घड़ी मांहि घड़ियाला बाज, गाँस गयोड़ो सूतो जागे ॥४ 


घ 
€०. धनवंता कॉँटो लग्यो, स्हाथ करो सब कोय । 


निरधन पड़्यों पहाड़ सं बात न पूछी कोय ॥॥ 


६१. धान न मिलतो घापको, लास पलासाँ तेल + 
सोरो ही गरसोी कर, बेख दई का खेल ॥॥| 

न 
€२. नदी वहै सावरण की दूरण, पेले कांठे गुल रो गंरत 
हिया माँह विचारी दोठो, ने पिरण ऊ डी, गुल पिरण सोठो ॥। 
€३. नशा भोजाई इतो लड़ी, सरसू जाय कहे में पड़ी । 
सुसरे जाय रे खाई फांसो, घर री हाँरा लोक री हाँसी ॥ 


२७९१ 


€४, नाथें रा तिल,नाथो ही तोलारो,धर री निजर घर रो थुथकारो 
मसाले रो व्याथ, साँ पुरसारोी, जीमो बेटा रात झंधारो ॥॥ 

६५. निगरणों मांरपस सगुझो कर लोजे,झाप सो भार उसके सिर दीजे |: 
य ही करता झाप॑ छेंह, बाँके लाकड़ बाँफकों बेह।॥॥ 


-२७२ राजस्थानी कहावतें 


६६. नोपत बाबर साह को, लेंगो साँगो रारत | 
नवा घड़ाया बाजसी, नरवर गढ़ नीसाएण॥। 
पं 
६७. पटे लिखाई मोठ बाजरी, माँग चावल दाल 
राधोचेतत यं कहै, चिटठी तो संभाल 
६८, पर नारी पंनी छुरी, तीन झोड़ से खाय। 
धन छीजे जोबन हड़े पत पंचां में जाय॥। 
&8६. पर नारी सं प्रीतड़ी, वेरयां बिच में वास। 
नदी किनारे रूखड़ो, जद तद होय विरपास ॥। 
१००. पारेवा पाथर चरण, करहा चुगे करीः 
के भोजिन कास्‌ वहै, चिन्त्या दहे सरीर । 
१०१. पाव खाँड ने जरपाँ पचास, किरएा किरा रो हूं पूरू श्रास । 
ठाकर माँड बे वे टठटाम, बूथी चिड़ी कपूरी नाध॥। 
१०२. पिव पारस सता थकां, हेज नहीं लवलेस। 
जेसो कंथों घर रह्यो, तेसो गयो विदेस ॥ 
१०३. पोपल पजरा हूं गई, कल श्रपणे री लाज। 
पीपल पूज्यां हर सिले, एक पंथ दो काज ॥। 
१०४. पुजारी की पागड़ोी, ऊेंटवाल की जोय। 
दिएजारा को मोचड़ो, पड़ी पुराणोी होय॥। 
ब 
१०४. बखत बखतद का मोल है, वाणयो अभ्रकल उपाई। 
राई का भाव राते गया, श्रव टक्‍के की सिर ढाई ।॥। 
१०६. बखत पड़याँ < वीर, त्‌ म्हाने मोटा करया। 
तिय टूट रे बीर, बार कदे टूटे नहीं॥। 
१०७. बहु जीम्या भोजन वहै, चिता वहै शरीर। 
शप्रधसीखी विद्या दहै, वहैँ कब्॒द़्ो बोर॥ 
१०८. बहुत दिनाँ:घर प्रोतम श्रायो, भराछो चीर पटोली लायो । 
लानी रॉड न पृछी सर, फालो सूड़ो लोला पंर॥ 
१०६, बाँका रहज्यो बालसा, बॉका श्रादर होय। 
बाँकी बन में लाकड़ी, काट न सबक कोय ॥| 
११०. बाँदर हो श्र बड़ चढ़यों, बिच्छ लाग्यो गात। 
गेलो होय होय मद पियो, कक्‍्य न करें उतवात ।॥ 
१११. बाँमरा रं घर बेटी जाई, ते लेई घर में परराई । 
कांरा खोडो कुलखरण घ पा, धरस री गाय रा किसा दांत देखरता ॥। 
२११२. बाई रा बंधन कदया, भली करी रुगनाथ। 
सहजे चुडलो फ्टर्यो, हलक्षा हुय्या हाथ।॥। 


११३, 


११४. 


११५. 


११६. 


११७. 


११८. 


११६. 


१२०. 


१२१. 


१२२. 


१२३. 


१२४. 


१२५. 


१२६. 


१२७. 


श्श्य. 


१२६. 
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“झथध्रा प्रा” सथा कहावती पथ 
बागर गाय विड़े में-बासो, नित उठ रवे जीव नें साँसो । 
दूध वही में कदे न खाधो, शलगे ही बिछायो लाचो ।। 
बाजरग दे बाजंतरी,  क्रवन्त्री मत छेड़। 
तने बिरारणी के पड़ी, तें तेरी ही नमेंड ॥। 
बाड़ करी ही खेत ने, वाड़ खेत ने खाय। 
राजा इंडे रंघपत ने, कक किसे घर जाय।॥। 
बाप चराया बाछड़ाा, माय उगाई बींत । 
के जारंगी बापड़ी, बड़ घराँ को रोत॥। 
बाबो गयो नो दिन, नोौऊ श्राया एक दिन। 
लेखो कियो मन परचायो, बाबो कित गयो न आयो ।। 
बिगर बलाई श्रागी ध्ावे, कास करे अराहूुवा । 
साडो गिणे न जानियाँ, हूँ लाडे री भवा॥। 
बॉभफा बाडह पलास रो, पश्रर्छेड़ी खरराय। 
सुगरा भारस रो प्रोतड़ी, पत सुगरणों रो जाय ॥ 
बूडा गिणाया न बालका, तड़को गिरयो न साँक । 
जरपजरग को मन राखताँ, वेश्या रहगी बॉस ।॥॥ 
बेठी सूती डूमरी घर- में घालयो घोड़ो। 
दृंदट कचोलाँ पीवतो, अरब दृब खोदवा दोड़ो ॥॥ 
बरी न्‍्यूत बु॒लाइया, कर भायाँ से रोस। 
झाप कसाया कासडा, दई न दोीजहे दोस ॥। 
बोलरण री हिम्मत नहों, डर लागे सुरत भूत । 
रॉडाँ सें रुलता फिरे, बे सावड़िया प्त।। 


भ 
भंडारी रस्ते लग्यो, शआ्राई दबारे चालि। 
शऔसर चुकी ड्मरपी, गावे - आलपताल ॥ 
भरिषाँ सांगँ भीख, चरणभरिषयोँ घोड़ाँ चढ़े । 
सेरगाँ सानो सीख, भाईडाँ भराज्यो मतो॥ 
सारिया सो शमिलक नहीं, मिलक॑े सो हआधा। 
इरा पुरखाँ की पारखणा, बोल्या अर लाधा।॥। 
भाई को घन भाई खायो, बिना बलाए जोमरप आायो । 
आख डियो परत पड़ियो नहों, घी ढुल्पो तो सूगः सहीं ४3 
भोलो भर भेंडो भलो, प्यारो घर रो पोष।॥ 
देख पराई चोंपड़ी, क्यूं तरसाव॑ जीव ॥ 


मम 
मत जाणे हाथी चढ़े, सोती पेरू कान। 
हाथ कतररणी रास रे, राखलो उनसमान ॥ 
सन बात सन ही जाएो, काया जारे झापवा ॥ 
गीता. भ्रर्थ कृष्ण जाए, माता जारे सो पिंता ॥| 


र२७रे 


२७४ राजस्थानी कहावतें 


१३१. मरद को जोबन साठ बरस जे घर में होप समाई 
नार को जोबन तीस बरस हर बेल को जोबन ढाई ॥॥ 

१३२. साँगिय लगड़े तोरो करं, घर घर बड़ाई करतो किरे | 
घर में नहीं खाँण ने धाँन, चाबे ल्याय उधारो पान ॥। 

१३३. सू ड मु डायो नाक कटाई, घर घर को फेरयो दवार ६ 
दोनू खोई रे बूबना, शादेसाँ र जुहार ॥ 

१३४. में नहि रूठी तें, किन रूठो, सारी रात सूतो अपूठो । 
उठि उठि कथा करू निहोरा, ऊंट न कृद्या कदपा बोरा ।४ 

र्‌ 

१२५. राघो ते. समभझूयमो नहीं, घर श्राया था स्यास + 
दुबधा में दोनूं गया, साया मिली न रास ॥। 

१३६. राजा जोगी झगन जल, इनको उलटी रीत 
झलगा रहज्यो परसराम, थोड़ी पाल प्रीत ॥ 


तल 


१३७. लाख सयारपप कोड़ि बध, कर देखो सहु कोय ४ 
भ्ररहोरशी होरी नहीं, होणी होय सु होय ॥९ 
१३८. लाखाँ लोहाँ चम्मड़ा, पहली किसा यखारण ६ 
बहू बछेरा डोकराँ, नोवटियाँ परवारत 0 
१३६. लगा चढ़गी बाँस, उतरे चोथ मास। 
गादड़ सारो पालखो, से धड़ क्‍याँ हालसी ॥४ 
१४०. ले पाड़ोसरग रूपड़ी, नित उठ करतो राडे । 
धभाधो बगड़ बुहारतो, श्रब सारो ही बुहार ॥ 
च्‌ 


१४१. बहू फिरी ऊ वेरा सात, सासू जागो झ्राधो रात । 
विरह चढो ने काढ़े कद, कृठोड खाधी सुसरो वेद ॥४ 
१४२. वानर कहे मसयारड़ी, सॉमल तू सुर वार ॥ 
हैं भ्रन्याय न को करू, दूध को दूध पारी को पारतीं ॥॥ 

स ' 

१४३. सग्रतां केरी श्रीतड़ी, सापु्रसाँ रो बाँह + 
बालो ठाझूर सेविय, ढलती लोज छह ॥४ 
१४४, सत मत खोश्ो सरमा, सत खोयाँ पत जाय + 
सत की बाँधोी लिछसड़ी, फेर सिलेगी झाय ।६ 
१४५. सनन्‍पासी घर सॉडियों, नवरंगी नारी पररिषयों । 
बुढ़ापे बिसलयो डोकरो, बडी गाय गल्‌ टोकरों | 
१४६. समे अढडो बलवान है, नर को के बलवान ४ 
कार्यों लूटी गोपका, थे शरजन जे आरतग ॥४ 


“झध्रा प्रा” तथा कहावती पश्च 


१४७. सम्पत थोड़ी रिरा घरतौ, बेरीवाडं वास । 


१४८. 


१४६. 


१५०. 


१५१. 


१५२. 


१५३. 


१५४. 


१५५. 


१५६. 


१५७. 


१५८. 


नदी क्षिमारे रूखड़ो, जद तद होय विर्षास ॥ 
सम्मन समय विचार कर, अ्रपरण कल की रीत । 
सस्‍्यारोखं सूं कीजिये, ब्याह बेर अर प्रीत 
सरद ऋतू रो चानरणी, हीरा पुरुष री नार। 
बिन बरत्याँ बोदी हुतें, सोते रो तरवार॥ 
साँई केरा डर नहीं, ना कल केरी लाज। 
तिरप सं कहा बोलरगा, सुष्ट भली बछराज॥॥ 
साँच फहे थी सावड़ोी, मूठ कहे था लोग। 
खारी लागी मसावड़ी, सोठा लाग्या लोग ॥॥ 
साली घर कर लकड़ी, दोना दास उधार ।॥ 
बिरियाँ देख न बिराजियाों, सो वॉरिपययों गिवार ॥। 
साठी कौ सिलियोौ सखी, विरहरप बाले देस । 
जेसो कंतो घर रहो, तेंसोी गयो विदेस।॥॥ 
साप॑ मेल्हीं काँचलो, सज्जन छोड़यो नेह। 
सोढ़े मेल्हीं. चाटसू, जो भाव सो लेह॥। 
साहरा हँसी साह घर,झायो, विप्र हँस्‍थो गयो धन पायो। 
त्‌' के हंस्पो रे बरड़ा भिखी, एक कला में नई सोखो (३ 
सोल सरोरां नोपजे, दियाँ न भाव॑ सीख | 
ग्ररशामभायया मोती सिले, साँगी मिले न भीख || 


सुगन सरोधा, सिध का बाचा । 
कोइक भूठा, कोइक साचा ॥॥ 
सुख सोवे कुम्हार की, घोर न सटिया लेय ॥ 


_ गधियों बॉध्यो खाट कं, चाक सिरहाणे देय ॥॥ 


१५६. 


१६०. 


१६९१. 


१६२ 


सु कूभा रावण कहे, भारिण भराणों अंक । 
पाव पड़याँ ही ना रहे, लाखाँ बाताँ लेक ॥। 
सुर पाड़ोसण पापणी, भल रीभाये सेंण | 
सार दिनाँ री चानणी, फेर अंधेरी रंण ॥ 
सेलो पूछे. पेल ने, कूकर छूर्ट गेल । 
घड़ी स्थात को धामामस्तो, सारा विन को सेल ॥॥ 
सो घोड़ा सो करहला, पृत सपूतोी जोय। 
सेहा तों बरसत भला, होणी होय सो होय॥ 


१६३. सोक सुई ने पिउ घर झाया, सन रा चखोंतीया फल पाया ।॥ 


दुरजन करा हियड़ा फूटा, बिल्‍ली भागे छींका दूटा ॥ 
हद 


१६४. हंस झापके घर गया, काग हुवा परधान। 


जापहो विप्र घर आापणे, सिघ किसा जजमान ॥॥ 


२७५ 





राजत्यावों कहावतें 


१६५. हंसा जेहा ऊजला, पभ्थर जेहा चित्त । 
कांधे धघाली मेखलो, जोगी किसका मित्त ॥ 
१६६. हंसा समद न छोडिये, जे जल खारो होय। 
डाबर  डावर डोलताों, भलो न कहसी कोय।॥ 
१६७. हल्‌दी जरदी ना तजं, शटरस तजे न झाम। 
शीलवन्त श्रोगण तजें, गुण ने तजे गलाम ॥। 
१६८. हाथ छिटक कए गिरी, काढ न सक्‍के कोय। 
ज्य” ज्य' भोज कामली, त्यू' त्य' भारी होय ॥ 
१६६९, हाडा खीद्ो ककिया, धाए खड़याों घमसांण । 
नवा घड़ाया वाजसी, नरवर रा नीसांण ॥ 
१७०. हिरण खुरी दो झांगली, धरती लाखपसाव। 
बेह का घाल्या ना टलं, ज्याँ फाँसोी त्याँपाय।॥॥। 
१७१. हिलन मिलन चितन मिटी, वय बोलते करतत। 
जोगीड़ा रमता रया, श्रासण रही बभत॥ 
१७२. हीयो फूटो हाली रो, ज्यो दूध भाव छालो रो। 
हीयो फूटो घालवा वाली रों, ज्यों पींदो दीले थाली रो ॥ 
१७३. हूं भ्राई जद तन्‍ने लाई, सागण भंण रो सोक कवाई। 
ख्‌ रण बंठी सुरमो सार, मारी नहों पण पलको मार ॥ 
१७४. हे सखि कासू कर घर बंठी, म्हार॑ साथित्‌ भ्रावहि केठी । 
नस्‍्हे जाँवों न ब्रो कुहावां, गुड़ खाँवाँ न महें कान विधांवां ॥ 


२७६ 


१. 


१० 


परिशिष्ट २ 
प्रदेशों की तुलनात्मक कहावतें 


(क ) राजस्थानी भ्रौर काइ्मीरी कहावत 


नोट--काइमीरी कहावतों के उद्धरण "७ ॥960#0ऋ87"ए छा एुब्शाययांप॑ 
?#0एशफेंड गत $8एांग्र्ठ8 ७9ए (60, ते, ज्ांगाणा 7070५08? से लिये गये हैं । 


राजस्थानी 
राजा के बेटे केरड़ी मारदी, म्हे क्य 
कहाँ ! 


जेबड़ी बलगो परण बल को गयो 
ना। 


» सीदी श्रॉंगलियां घी कोन्या नीकल । 


७ 


साठी बुद नाठी । 


झठे | भेड़ाँ को र॒थाड़ो, 
झठे ही भेड्या की घ्रो। 


गंगा तेरो सेन में समझे तेरी माय । 


घाघरो को साल नजीक हो ज्याय । 


 भाशझो सीयां छान उठाप्नो, 


हम बुड़ढा कोइ ज्वान बलाझो। 
झाझो भीयां खाणा खावो, 
बिसमिल्ला ऋट हात धुप्राप्ो। 


मरे पूत को भ्ाॉल कथचोला सी । 


काजीजी को अकरो मरी तों सारो 
गाँव भेलो हुपो, काजीजी मरया 
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(४५68 ७76 (68]078९0, 


, “७6६ प्फु, ए०प्788007 छत क०पेट, 


# &त॥ फछ्छोर 670 ०8७7० 
“(९ एफ /०णाएड।००, धाते ७७ 
80706प 72, "ए]0८७७ 8 शत 
छांठह ए०0 १ 


« + ३0४ ॥0586 ३8 एप्प &0 


85097 8४0ए76९/'शं ९8५ 
[( & िंथाते!8 ॥र70प्ला०' 8068, & 
ज0085काते एशल्फकूो8. ए़ण्णत्ना। 


रद 


११. 


१२. 


१३. 


१४. 


राजस्थानी कहावतें 


शाजस्थानी 
तो कोई बात ईकोनीपुछी ! 


नाम धापली, फिर टुकड़ा माँगतोी । 
में वी राणी त्‌ बी राणी, 
करा भर पेंडे को पाएी ! 


झाप मरयां जग परल । 


हाथियाँ क्री गेल घण्णां ही कुत्ता 
घुसे । 


4व. 


2, 


8877 

9९8८०४०8०७ ४)॥6 ७॥0 [8 &ोए७, 
97०४ ॥ ४60 ॥#70700 8 8680, 
श0॥ 00९8 8 70700ए ॥0. 
00 8 782 ०ए०'" 00 700फ 
870 )९' 7076 (४) (कछ७8।४फ१), 
7॥6 7.र0600-ना-8४ 8 27686, 
06 त9प270९7चंत-98छशझ क्‍8 880 
शा; (0 छ 8 7प्रष्रा, जगी0 
जा] ६8076 ३॥ णीं (6 776 ? 


]3. 8 7बलचब 800 ॥00 थ6 पए०७, 


4. 


छत व एछ8छ 88 हाठपटष्टी) ४७ 
#)06 छ0०7१0 ॥80 200 ॥, 
06 तै0ठ९४5 0०७१८ 09760 (60 5879७- 
६8॥) 206९8 0॥, 


(ख) राजस्थानी और गजरातो कहाबतें 
नोट--ग्रुजराती कहावतों के उद्धरण जमदोद जी नभरवानजी पीतीत द्वारा 
सम्पादित “केहवत माला” भाग २ से लिये गये हैं । 


राजस्थानी 


. बयाया नहीं तो जनेत तो गयाहाँ। 


२. कोड़ी सच तोतर खाय, पापी को 


४, 
४. 
अर ई ! 


3, 
छ् 


है ७ 
१०, 


११. 


१२. 


धन परल जाय । 
. घरणो सराही खीचड़ी दाँताँ के 


चिपये। 

माने तो देव नहीं तो भींत को लेव । 
पीसा भाडयाँ के कोनो लागे । 

से झापकी रोटयां के नीचे श्राँच 


लगाये । 


काल मरी सास, भ्ाज प्राय भ्रास । 
बामण कह छूटे, बलद बह छरे । 
बिणज कर सो बाणियू । 

बाई का फूल बाई क॑ ही लागगा। 


लुगाई के पेट में टाबर खटा ज्याय 
पण बात कोनी खटावे। 
बासी बचे न कत्ता खाय । 


गुजराती 


 परणया नहिं, परण जाने तो गया । 


२, पापी नु धन पल्‍ले जाय, कीडी 


११. 


१२. 


संचरे नें तीतर खाय । 


. बखारों ख्ीचड़ो दांतें बलगे । 


. पूजे तो देव नहि तो पथ्थर । 


पसा कांई भाड पर पाकता नथी । 


. पोतानी रोटली हैठल सो ईगार 


लारत । 


, भोर मुई सासु ने होण भ्राव्याँ ध्रांसु । 
. ब्राह्मण कहि छूटे ने बलद बही छटे। 
, बाणियों होय ते दणज करे । 

१०. 


थाई साँ फूल बाई ने, ने शोभा माहरा 
भाई ने। 

वायडीनां पेट माँ छोकक रहे, पर 
बात नहिं रहे । 

बासी रहे न कूता खाय। 


१३. 
१४. 


१५. 
१६. 


१७, 


श्ष, 
१६. 


२०. 


२१ 


२२. 


२३. 


१, 
२. 


«2० 


2 १६ 


जे, 


प्रदेशों को तुलनात्मक कहावतें 


राजस्थानी 
कमजोर गुस्सा ज्यादा । 
बंधी मूठी लाख को, 
ज्याय । 
करले सो काम भजले सो रास । 
टाबर श्राप श्रापफो भाग साथ 
ल्यावे । 
मकोड़ो कह मा में गुड़ को भेली 
उठा ल्याऊँ । कह कड़तु कानो देख । 


खुलली बोखर 


पूछता नर पंडित । 

राजा के लड़क॑ करडी मारदी, भ्हे 
क्यू वहाँ ! 

बामरण को टाबर तो भीख मांग 
लेसी । 

बाबाजोी नमो नारायण ! कह भ्राज 
तेरं ही न्यूतो । 

बाबाजी ! रामरास ! कह श्राज 
तेरे ही न्यूतो । 

तीन बुलाया तेरा पश्राया, भई राम 
की बारी । 

राधोंचेतन ये कहे, द्यो दाल में 


पारती । 


१३. 
१४, 


१५. 
१६. 


१७. 


श्द, 


१६, 


२०. 


२१ 


२२ 


२३ 


२७६ 


गुजराती 
बोत नबला से बोत गुस्ता । 
बाँधी मुट्ठी लाख नी, ने उंधाडी 
तो राखनो । 
भर्ज जनो रास | 
बच्च पोतानु नसीब साथ लेतुज 
आाव छे । 
सकोंडो माश्नेने कहे जे गोलनो गुर 
लाउ तो के दोंकरा ताहुरी कमर नो 
लोंख एवोज छे । 
पुछितों नर पंडित । 
बनिया ने बकरो मारी, मझें कायक्‌ 
कहें ! 
ब्राह्मग नो दीकरो भीख मागी ने 
खाय । 
बाबाजी नम्तो नारायण ! 
के तेरे ज घर धामा । 
बाबाजी सीताराम ! तो के "तारे 
घेर धाम ।' 
पटेल कहे पटलारी ने, साॉँभल 
माहरी वाणी । 
त्रर। बोलाव्या, तेर श्राव्या, दे दाल 
माँ पारती । 


तो 


(ग) राजस्थानी श्रौर बंगला कहावतें 
नोट-- बंगला कहावतों के उदाहरण 3 (एणालकांग्रा ण॑ एि0ए०फड ॥ 
ऊैबाएशां घाव डिश्ाहोंदाप। ०0त06०4 एज का. ०ऊफुलगंशालहते सछलील तथा श्री 
सुशीलकुमार दे के “वाडला प्रवाद' से लिये गए हैं । 


राजस्थानी 
नायर लागी तो घ्‌ घट किसो ? 


सुई, सुहागो साप्रष सांठे ही सांठ। 


सो सुनार की, एक लहार की । 
बराल में छोरो, गांव में ढिढोंरो। 
भले को जमानो ही कोनी। 


. झापक॑ हार॒थोड़े की प्रर लुगाई क॑ 
सार॒योड़ की कठेई दाद फरयाद कोनी । 


बिल्ली के भाग को छींको दूढगो । 


१. 
२. 


३. 
डे, 
अं 
६. 


3, 


बंगला 
नाखिते लागिले घोंमटार कि काज ? 
छूट, सोहागा सुजन, 
भांगा गड़ेन तिन जन । 
सेकवार ठकठाक, कामारेर एक था। 
कोले छेले, सहरे टेंडरा । 
भाल मसनुषेर काल नाइ । 
झापतार हारा प्र स्त्रोर सारा । 


बविडालेर भाग्पये शिका छिडियादे । 


श्द्० 


१२३. 


१४, 


१५. 


१. 


र्‌, 


३. 


ड, 


रे ७ 


६. 


क 


राजस्थानो कहावतें 


राजस्थानी 


, छाज तो बोले तो बोले चालरती के 


बोले जेके ठोतर सो बेज । 


, खोई नथ नराद के नाँव । 
१०. 
११. 
१२. 


काम कर कोनी, सावरप नें नार । 
नाँव धापली, फिर टुकड़ा माँगती । 
सोडी सिणगार कर इतण में 
बाजार उठ जाय । 

इन्दर की मा भी तिसाई हो रही । 


पाव चन चोबारे रसोई । 


घरा मीठा में कीड़ा पड़े । 


८, 
€, 
१०. 
११. 
१२. 
१३. 


१४, 


१५, 


बंगाली 


चालनी बदले छुटके तोर पोदे बह 
छेंदा । 

उड़ो खई गोविदाय नमः । 

काजे कम, खेते यम । 

काना पूलेर नाम पद्सलोचन । 
साज करिते बोल फ्राइल । 


झन्‍्नपूर्णा यार घरे, से काँदे ध्रन्नेर 
तरे । 

चाल नाइ चूला नाई, हाटेर मारे 
राजत्व । 

मिष्टि श्रामेइ पोका धरे । 


(घ) राजस्थानो और मराठो कहावत 


नोट -- मराठी कहावतों के उदाहरण “छ8लंधों 770एलफं3 फैए 8, 6.- 
(79४०7 ' से लिये गये हैं । 


राजस्थानो 
फिर सो चर, बंध्यो भूखां मर । 
ज्यू ज्यू भीज कामली, त्यू त्यू 
भारी होय | 
क्‍्य श्राँधो न्‍्यूते, क्यू दो बुलाने । 
धर्म री गाय रा दाँत कई देखता ? 
राई घटे मे तिल ब्ध या करमां री 
रेख । न्‍ 
व्या कह भने माँड देख । 
चेजो के मने चलाय देख । 


सात मार्मा को भाणजों भूखों मरे । 


4. 


४, 


६४87 


१५6७ छाापफ्)शों री 707९७ 


8००७६ शा! गाते एश्च8प्रा'९, 


, & 7७7४0 9>06007फाटछ 68ए]स्‍०० 


988 0 920००ग्रा28 एछ0(६०/, 
६ ए0पए भारा६० 8 ते फाछा, 
४0०7 शा ॥8ए6 ५छश० 2प९४६७. 


- है ह7 009 - जश्ञ॥%, ॥88 40 00 


7:०। १६ है, 
जएआ0 48 806 ६0 एशं०९०ीग #ए७ 
8 जा शा 40 6 गशा०३त ? 


- औक्ाप829 8७५8 7 96 बाते 


800, &]00056 88978, 'फि्ञोत क्ञ० 
70 860." 


» 2॥6 हपए०७ई६ ए ४७४० 080०७ 


58७७ 0 ॥प्राए्ु७, 


१० 


११ 


१२ 


१३ 


प्रदेशों को तुलनात्मक कहावतें 


र्घरे 


(ड) राजस्थानी श्रोर पंजाबी कहावत 


नोट--पंजाबी कहावतों के उदाहरण 0', 7. एक्कष्का७ की 'फिपा। [०0४ 
[.0708 & ?7०४०"४४' से लिये गये हैं । 


राजस्थानी 


भगवान दे जरा छुप्पप फाइर ई 
वे दे। 


, बालक देखे हीयो, बडो देखें कोयो। 


प्रियां बीबी राजी तो के करंगो 
काजी ? 


, चतर ने चौगरी, स्रख ने सौ गरणी। 


. चोरी को गड़ मीठो । 
, म्हारी ई बिल्ली र म्हाने ई म्याँऊ। 


. ऊँद तो प्ररड़ावता ही ज लदीज । 


» सौर की होली फकरण की होय है । 


. हाकिस के प्रगाड़ो र धोड़े 


] 


के 
पिछाड़ी । 

धान पुराण, घत नया, भ्रर कुलबं८ते 
तार। 

सोथी पीठ तुरंग रो, सुरग निसानो 
बच्यार ॥ 

झाप मर॒धथां जग परल । 


ध्राँधा के भ्रागे रोबे, झ्रापका दोदा 
लोवे । 

कागलो हुंस हालो सीख हो, प्रापको 
भो भूलगों । 


>> 
ही 


0, 


॥. 


2, 


8. 


9 > 
» जि]0 8 0७5 शा बाते 


[छा 


« शा 0७0ते ६४6९३, ॥6 ट्राए68 


0॥70पफ2) (॥0 700ई. 
॥ ४६ ॥॥| 


"0 (0 ]0ए८. 


]0005 (0 06०08; ४॥6 


. वाला शावा) 800 छ0॥79॥ 927९6, 


पतीहा, 0ता 6 रिब्वटां 0 १ 

07678: 
ग्रगटी0प्रा'8 ४९0), 8 ज्ञौ80 
97. ग्राघोधंगार8 पशा फऐए 


0फ्र', & 00 #%ए 'रएी/व/९७०. 


« डितीला 8प्रशक्ा' 8 8फ6000९8(. 
« ऐप 0959 ९७६ शाते ॥ 76ए8 8६ 


घर. 
6 लारटों ऊझ्यी ग्रौए्ग्मनएड8 हापा,,. 


[080 07 ॥0 ॥080, 


» ऊीठाता 8 एकगरशशींफछ कातेी 48ए6 


ए0०पा' ॥७॥॥ फएप्०त, 


. उलएलः शाशातवे ऐर्शण8 8. [पर0026 


०' 79शां।गत् & ॥07/86- 

0०ाव द्ञाप्वां।, व6७8 एपछश', 8 
२छ-9ए60 'शंलि धापे ध॥ा6 ४28५: 
08 08९, 0९80 8"6 06: 
9०0प्राएै 779॥):8 0 ॥09५70॥, 

एशआला ०6० कं९8, 08 थार थाएे 
० 060 ए०१॥0, 

708 ऊ्षछांओ॥एु एण्ा ९४०७४ ६0. 
छ6९ए 0०९४6076 & णिगपरव खाक, 
पप0७ कण ऋष्याहते ६0 68075 
॥0छ 0 एक्षोर ॥र6 एथ्ा+घंत2०४; 
गशि0ए 6 एऐडटल: वश्पाशट् 
[0 00०४०7॥ 70एछ (४० शक्या: 0 
07098, 


२४२ राजस्थाती कहावतें 


१४, रांख पत रखाय पत । ]4, 06598 ॥00गा 8 ॥ 00'9 0] 
॥8708, 
१४५, उतावलो सो बावलो, घीरों सो 85. ४9 !88४ए &/"8 ॥08त; (॥० 
गम्भीर । 8]0ए (५४86. 


(च) राजस्थानो और भोजपुरो कहावत 


नोट -- भोजपुरी कहावतों के उदाहरण हिन्दुस्तानी, जून १६४६ के अ्रंक में 
प्रकाशित “मध्य भोजपुरी कहावतें' शीषंक लेख से लिये गये हैं । 


राजस्थानी भोजपुरी 
१. एक टको मेरी गाँठो, रूगद खाऊं १. पअ्रधेला गाँठी चरी पहिरों की साठी । 
क माठी ! 
२. श्राव बल भमर्न मार । २. भाव बल मोहि मार । 
३. एक तवा की रोटी, के छोटी क॑ ३. एक तवा क रोटी, का छोटो का 
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टिप्पणी--इन उदाहरणों में कहीं-कहीं कहावतों के साथ मुहावरे भी भ्रा 
गये हैं । 


परिशिष्ट ३ 
राजस्थानी भाषा के कुछ “लोकिक न्याय” 


(कर) जीभम-रस न्याय 

एक व्यक्ति चलते-चलते किसी के घर पहुँवा । ग्रह-स्त्रामी उपस्थित नहीं था 
उसने गृह-स्वामिनी से कहा -मेरे पास दाल-आराटा सब कुछ है, केवल चूल्हे पर रसोई 
बना लेने दे । ग्रह-स्वामिनी ने उसे ऐसा करने की इजाजत दे दी। उसने घूल्हे पर 
दाल चढ़ा दी किन्तु जब दाल भली भांति उबल नहीं पाई तो उसने ग्ृह-स्वामिनी से 
कहा--“भ्ररी निपृती ! कुछ ग्रच्छी-सी लकड़ी तो दे जिससे दाल उबल जाय।” “निपृती 
संबोधन ग्रृह-स्व/मिनी को बहुत श्रवरा । उसने कहा --जैसे तुम श्राये हो, वैसे ही यहाँ 
से चले जाग्नों । यदि कहीं गृह-स्वामी झा गये तो तुम्हारी खर नहीं ।” इतने में ग्रह- 
स्वामी भी झा गये और उस व्यक्ति को दाल हाथ में लेकर उसी समय घर से 
बाहर निकल जाना पड़ा। लोगों ने पूछा -- “यह पानी क्या टपक रहा है ?” उसने 
उत्तर दिया--/यह मेरी जीभ का रस है। यदि में भ्रगनी जीभ वश में रखता और 
शिष्टजनोचित बर्ताव करता तो श्राज मेरी यह हालत क्‍यों होती ?”' 
(ख्र) पाली पंच।यती न्याय 

पाली में किश्वी समय पंचों का बड़ा जोर था । सब तरह के भगड़े-टंटे पंत्र ही 
निपटाया करते थे भ्ौौर उनके फैसले को भी सभी शिरोधार्य करते थे। एक बार दो 
जनों के लेन-देन का भमेल। उनके पास श्राया । एक ने दूसरे को १०० रुपये उधार दे 
रखे थे। लेने वाला श्रत्यन्त गरीब था भौर पूरा रुपया चुकाने में प्रसमर्थ था । पंच भी 
इस बात को भली भांति जानते थे। इसलिए उन्होंने फेसला दिया कि कज़ंदार ऋण - 
दाता को १०० रुपये के स्थान में केवल पचास रुपये दे दे। ऋणादाता से उन्होंने 
कहा--देख भई, पूरे सो रुपये तो वापिस मिलने मुश्किल हैं। २०-२५ रुपये तो तुम 
भी छोड़ ही देते, २५ रुपये हम लोगों के कहने से छोड़ दो । इस प्रकार कम से कम 
ग्राधी रकम तो तुम्हारे पल्‍ले पड़ जायगी, भ्रन्यथा तुम पूरी रकम से हाथ धो बैँठोगे। 
कज़ंदार से उन्होंने कहा--देख भई, १०० रुपये तुमने उत्गार लिये थे, हमने प्राधे कर 
दिये हैं। भ्रब ५० रुपये तो तुम्हें हर हालत में चुका ही देने चाहिएँ। दोनों ने पंचों की 
बात मान ली ओर झगड़ा निपट गया। इस प्रकार पाली के पंच दोनों प्रासामियों 
को समभा-बुका कर “अधघफाड़िया" न्याय कर दिया करते थे । 
(ग) बारदहठ घोडी-न्याय 

एक बारहठजी किसी बड़े सरदार के यहाँ ठहरे हुए थे। संयोगवश उन्हीं 
सरदार के पास एक दूसरे समीपतवर्त्ती ठिकाने के ठाकुर साहब का भी प्रागमन हुभ्रा । 
प्रपना बड़प्पन दिखाने के लिए समागत ठाकुर साहब ने बारहठ से बड़ी नम्नता के 
साथ कहा कि कभी इस सेवक की झोपड़ी को भी पवित्र कीजिये। थोड़ी देर प्रपने 
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काम की बातें करके ठाकुर साहब वापस चले गये । उन्हें यह स्वप्न में भी झ्पाल ते 
था कि बारहठजी सचमुच ही प्रा धमकंगे। दस-बीम दिनों के बाद बारहठजी सरदार 
के यहाँ से सम्मानित होकर विदा हुए। वे भ्रपने साथ एक धोड़ी रखते थे। ज्यों ही 
धोड़ी पर सवार होकर बारह॒ठजी प्रग्रसर हुए, उन्हें उन ठाकुर साहब के प्राग्रहपूर्ण 
निमंत्रण की याद प्रा गई। ठाकुर साहब का गाँव भ्रधिक दूर नहीं था। मध्याह्व होने 
के पहले-पहले बारहठजी ठाकुर साहब के दरवाज़े पर जा पहुँचे । बारहठजी को धोड़ी 
के साथ देखते ही ठाकुर साहब के होश उड़ गये । बारहठजी घोड़ी से उतर पड़े भ्ौर 
लगाम थामकर ठाकुर साहब से “जय गोपीनाथजी की” की । ठाकुर साहब स्तब्ध हो 
गये । बारहठजी ने कहा “ठाकरां ! इस धोड़ी को कहाँ बाँधू ?” ठाक्र साहब ने चुप- 
चाप अपनी जीभ निकाल दी प्रौर बोले--इसके बाँध दीजिये। यह उस समय चुप 
रहती तो ग्राज यह नोबत क्यों ग्राती ! 
(घ) भंडार कुत्ता न्याय 

एक कृत्ता किप्री साधु के भण्डार में घुस गया । बाबाजी के यहाँ धरा ही क्या 
था ? शिष्य ने कहा-बाबाजी, भंडार में कृत्ता घुस गया। बाबाजी ने उत्तर दिया-- 
वुत्ते को भंडार में ही बन्द कर दो । कृत्ता भ्राथा था कुछ खाने के लोभ ते, बन्द प्रलग 
हो गया ! 
(ह) मूं छ-चावल-न्याय 

एक ठाकुर था जिसके घर की भ्राविक स्थिति प्रच्छी नहीं थी किन्तु ठकुराई 
की ठसक के कारण वह भ्रपनी हालत का किसी को पता नहीं चलने देता था । घर में 
बाजरे की खिचड़ी बनती श्रौर धी तो कभी वार-त्योहार ही सुलभ होता। किन्तु, 
ठाकुर भोजन करके जब कभी बाहर निकलता तो चद्ध-धवल वस्त्र पहने रहता ग्रोर 
मूंछ्ों पर चावल चिपके रहते। लोग समभते कि ठाकर बड़ा रईस है, तभी तो प्रति 
दिन चावल खाता है, दूसरों को तो चावल के दर्शन भी दुलंभ हैं। 

इस प्रकार ठाकुर मू छों के चावलों द्वारा श्रपती लाज ढकता रहता था । 


टिप्पणी--इस प्रकार के बहुत से न्याय लेखक ने संग्रहीत किये हैं, जिनमें से. 
नमूने के तौर पर पाँच ऊपर दे दिये गये हैं। 
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कल्पना, नागरी प्रचारिणी पत्रिका, मरु-भारती, राजस्थान भारती, राजस्थानी, 
अम्मेलन पत्रिका, 70ए0ताशं ० ४6 ऐ0ए8) 48४४० 80थंश7 ० छशा29), 
फागशा 30804०४7०% श्रादि । 


गा 


लाल बहादुर शास्त्री राष्ट्रीय प्रशासन अकादमी, पुस्तकालय 
आधा 8दवव्वव# /दडाएं कैंचतफावा 4टकर्वस्काए ण अद्यासांगाडवर(/गा 707 वा 9 
स्नस्त्चीी 
॥ 6 00० 2० के | क । | र है & 


अआवाएप्ति मं ० 


कृपया इस पुस्तक को निम्न लिखित दिनांक या उससे पहले वापस 
कट 5 | 


7]>25९ ॥टापाओ [75 000 0॥ 07 ए9€6076 [॥6 तंध्वा८ ।850 $3॥7]0८6 
9९0०५०. 














न कक 
दिनांक. | उधारकर्ता श्र उधारकर्ता 
जे की संख्या 5 की सख्या 
कफ (0770४0७4 '$ जे (3070४८7 5 
दा ४0. 2 _ _ 0, ढ- 
| 


३०० नक्शा” चनातभाख+ आन “पप+माण 5४ “+-+++5>+>++त>>्त तहत 5 


:-सकमााहाभकफकामधा+-क सह१-+ साकक-+रहल्‍ा ॥५8 वाहप- 4३ दान 2अस्रहका छकका० उहयाक एतापापहाबाक,. ००फकफार- दा हुआ"? पदुकक कक २००११५७०३+-र2१०-पाान्फदाओपनकाकााापक २-० फायर छा... क-+०-सरक-: 5... +जातफककम जता थी 3र-0+०पदाफयुूछे ५. ७ .+ "+॥ पक "आफ! पाकमिकामिह:गरकगा+पावि+4 ३7० १३००4३३०' ।.... "५ २४००-०-३७७४४ ५ ' का... स्‍रशावाााक्रककाााा 9१ द कक क१$६७०--सपकानवावाकक जा+ वाममाप्रधधकात पाक कल्‍ या कि कानकी 


9. | 398.99447 


॥॥॥॥ 


७88/3/0/4 


१ 
398. 99॥ ५7 
की भवाप्ति संई-अ्स्ठेक 
3 (९. (ििए : 620 4४7२४ १2४58 
वर्ग सं. पुस्तक सं. 
(85$ ५०... - 3007४ (० 


लेखक पहल, ढनन्‍्हैयालाल 


कप (॥0|' ७७७ ०४७३५ ९७९४७ ७७७०७ 9७७९७ जम $०७३३७४७५००७०७०० ७७३७ ०७०४७ 


शीषक राजस्थानी कहावतें - एक 


398. 99॥47,+ ५ +52% ५. 


६8. 85७8009 8#557 9 
४४६07 | +0800॥9 6 #977॥5608 (007 


असहल ७७४00 पाए 


40८९४४४०॥ 770, __/22-|05 


4. 80008 &/6 (880७6 67 5 989५8 099० ऐछप०९ 


789 ॥8४७ ६९0 0७ 7658॥/606 0क्षा।67/ ॥ धाधुा- 
६9 ॥909]708. 


82, &#7 0707-७॥७ 0098798७ 07 25 ?856 207 089४ ७७7 
।५१)। | है [हि कु 08/9७०. 


3, 80008 7989 98 70॥0७४७० ०॥7 700५0७88 ९, &९ (७ 
तांटाका।ंठत ० (॥७ >फिब्वांका, 


है, ?670094608, 48/8 ॥आा।। १6७767008 000(९8 8५४ 
॥0 98 ।8800 6 कं 4) 78 0207080९986 0९४ 
॥ $#0 .0/8/९. 

8. 800/08 08९, 60/6666 छ ॥|07७9 ॥ 8९ भा 
हो 2४७ (0 08 700/0000 07 ।08 0007%|७ 
00 आंक्षी 08 986 09% प७ 90770906/. 





